o es una escuela secreta de perfeccionamiento y descubrimiento de las leyes
gobiernan el mundo sensible. Es también un formidable instrumento e

spiritual.
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PROLOGO

“Os deseo a todos una union eterna e indisoluble que nada
pueda alterar. Viuestra constancia a uniros serd el sello de vues-
tra bondad. Unios a mi para rogar al Eterno que nos proporcio-
ne a todos la gracia de caminar cada vez mds en la luz”.

Instrucciones a los Hombres de Deseo (I1). Saint-Martin.

Tal como nos dice el autor, “el Martinismo es, con toda evidencia, y
ello contando a partir de la época del siglo XVIII, en que se desarrollé y
expresé apoydndose en sus propias convicciones..., una escuela secreta
de perfeccionamiento y descubrimiento de las leyes ocultas que gobier-
nan el mundo sensible, y que reciprocamente rigen silenciosamente aque-
llas que no lo son. [...] es al mismo tiempo... un maravilloso crisol trans-
formador, un formidable instrumento de realizacion, una exigente
herramienta de ‘conversion’ para que sean anunciadas, en la renuncia a
uno mismo y el aniquilamiento voluntario, la Gloria de Dios y los mis-
terios de la inaccesible divinidad”. “Por desconcertante y sorprendente
que esta afirmacion pueda suponer, el Martinismo no es una Orden, una
estructura o una organizacion; es un espiritu y una obra, una pura e
intensa celebracion...” “Esta obra, es decir, la obra Martinista por exce-
lencia, tiene necesidad, por razon de su naturaleza, de seres singulares
destinados al santo sacrificio, de hombres de «deseo» pudiendo darse vy
dedicarse, por entero, al servicio del Santuario, [...] es decir, un culto
animado por los fieles y sinceros «Servidores Desconocidos» del que el
Altisimo pide sus votos; rito sacrificador de inmolacion y expiacién trans-
mitido por los justos y los Profetas, desde Abel, Enoc, Elias y Noé, pasan-
do por Moisés, Josué y Zorobabel, preservado hasta nuestros dias por los
elegidos del Sefior, rito que debe realmente ser presidido por los sacerdo-
tes del nuevo Templo, reedificado misticamente, y en consecuencia no
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mentales que ligaban fuertemente al Maestro Pasqually y a sus dos dis-
cipulos notables en un objetivo comin, “que no era otro que el cumpli-
miento efectivo de la obra preparatoria y sagrada de «reconctliacion»,
wmision, debery valor del hombre regenerado, del «<hombre Nuevo» deseo-
so de aproximarse al Santuario de la Divinidad. [...] estos tres maestros
putes, hablan con una sola voz, participando de la misma vision, admi-
tiendo parecidos principios ante cuestiones centrales y revindicando, al
mismo tiempo y de manera conjunta, posiciones comparables sobre los
temas mds importantes” (Idem). El mensaje de Vivenza es una [lamada
1+ los verdaderos Hombres de Deseo que, en su condicion humana, irre-
mediablemente soportan el peso tortuoso de la division, la dispersion y
2 confusién a la que nos someten continuamente las debilidades y las
contingencias del mundo de la materia infectado por el maligno. Ni
siquiera las estructuras inicidticas, por solidas que parezcan, escapan a
este veneno. Es por ello necesario que el espiritu vivifique en todo
momento ‘la letra’, para que la forma sirva al espiritu y no que el espi-
ritu se aprisione en la forma, pues el término victorioso de la iniciacion
conduce al hombre a una resurreccién divina, a una verdadera y plena
unién con la divinidad, donde el mundo de las formas (representado
en masoneria por ¢l Templo de Salomén) desaparece porque estas ya
cumplieron su funcién, y el Iniciado accede a un nuevo mundo: la Jeru-
salén Celeste, la nueva Sién en cuya cumbre se haya el Cordero de
Dios Triunfante. Por lo tanto, desde el punto de vista Martinista, “#0
hay ni puede haber varios «martinismos»; hay hombres diferentes,
ambientes distintos, atmosferas y condiciones especificas, por otra par-
te perfectamente vdlidas y respetables, pero el Martinismo es «uno», no
dividido y no divisible, pues la Verdad que defiende y venera es tinica”
(idem).

Estamos seguros de que el lector, sea o no miembro de una Orden
Inicidtica, que lea con verdadero ‘deseo’ los fundamentos doctrinales
esbozados en esta obra, no serd ajeno, en mayor 0 menor medida, a ese
“recuerdo interior” que levanta levemente el velo de la materia para
hacernos entrever nuestro verdadero origen, nuestro estado actual y
nuestro destino glorioso, esencia y fundamento de toda verdadera ini-

ciacién y por tanto de todo despertar espiritual.
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Esposo de mi alma, ti, que para ella has concebido el san-
to deseo de la Sabiduria, vienes a ayudarme a dar a luz a este
hijo bien amado que nunca podré querer lo bastante. Tan pron-
to como haya visto la luz, sumergido en las aguas puras del
bautismo de tu espiritu vivificante, a fin de que sea inscrito en
el libro de la vida, que sea reconocido para siempre entre el
wiimero de los fieles miembros de la Iglesia del Altisimo.

Louis-Claude de Saint-Martin, Plegaria n° i




INTRODUCCION

“Las obras de Dios se manifiestan sosegadamente, y su prin-
cipio permanece invisible. Toma este modelo en tu sabiduria, no
lo des a conocer sino por la dulzura de sus frutos; las vias dulces
son las vias ocultas |...]. El Sestor ha conducido su pueblo por
una via obscura, a fin de que sus designios se cumpliesen”.

Louis-Claude de Saint-Martin, El Hombre de deseo, 10.

Qué otro término, sino el de “Martinismo”, puede pretender bene-
ficiarse de una tal reputacién de extrafeza, de sospecha, incluso de
temor, tan rodeado este nombre de un espeso velo de misterio creando
a su entorno una profunda y sélida opacidad que parece tan dificil —por
no decir imposible— disipar. Toda contribuye, reconozcimoslo, en razén
de la naturaleza de esta corriente original, a hacer extremadamente
compleja, para el comin de los mortales e incluso de los iniciados, una
justa percepcién de los objetivos y trabajos que persigue. Asi es, en com-
paracion a los innumerables estudios realizados sobre la Francmasone-
ria, y por su propio caricter relativamente cerrado y silencioso: muy
pocas cosas se han impreso al respecto en el transcurso de estos Gltimos
anos, y las que se han hecho, por desgracia estén lejos de ser portadoras
de las verdades que serfan necesarias encontrar en este tipo de materias
en las que deberfa, normalmente, dominar tan solo la gracia del espiritu
y la simplicidad de corazén.

Es por lo que nos ha parecido sumamente 1til, cuando la confusién
reina ampliamente por doquier, contribuir con esta obra a que una luz
benéfica pueda venir a iluminar a los auténticos buscadores, a los “hom-
bres de deseo” sinceros llevados por una justa intencién, traer al cono-
cimiento de aquellos para los que las realidades del Cielo ya son las de
la tierra los elementos significativos que permitiran comprender mejor
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lo que es L auténtica espiritaalicad Martinista, sabiendo que lo esencial
8¢ sttuara siempre en este lugar donde se desarrolla la obra segiin el
mterno, a saber, ¢l inaccesible ambito de |a inefable Verdad,

Evidentemente que no se trata con este estudio de revelar algunos
oscuros secretos, favorecer la vana y malsana curtosidad, sino mds bien
invitar al lector a comprometerse en la comprensién de las ensenanzas de
los maestros de la transmision, a volver a encontrar la llave de la puerta
que abrird su interioridad, y por qué no, hacerle intimo un camino que
eventualmente podria llegar a ser el suyo si acepta purificar su intencién
y comprometerse, con humildad, en Ia operacion de su lenta transforma-
c16n que Le hari participar, no sin dolor y angustia, pero para su mayor
felicidad espiritual, del nacimiento en €l del “Hombre Nuevo™,

El Martinismo, eso es cierto, posee una doctrina fundamentada en
un principio primero, ¥ que se resume en esta afirmacién simple pero
categorica: el hombre no esti actualmente en el estado que era el suyo
primitivamente; victima de una Caida de la que es responsable, vive en
lo sucesivo como un prisionero, un exiliado en el seno de un mundo y
un cuerpo que le son extranos.

Esta doctrina, claramente expresada en las Santas Escrituras, evocada
por los apéstoles, y después en el curso de los siglos por los Padres de la
Iglesia, serd sin embargo recordada, precisada y desarrollada de manera
juiciosa y pertinente en Francia en el siglo XVIII por Martinés de Pas-
qually (1710-1774), y luego por su discipulo Louis-Claude de Saint-Mar-
tin (1743-1803), dicho el “Filésofo Desconocido”, a los que podemos
considerar, uno y otro, como los incontestables maestros de esta ciencia
superior que trata sobre el origen y el destino del hombre, ciencia que
especifica y caracteriza, absolutamente, todo el pensamiento Martinista,

Bk

Es de destacar al respecto que Martings y Saint-Martin, por una sor-
prendente homonimia y sefialada consonancia patronimica sobre |a que
no dejamos de preguntarnos, dardn su nombre a la corriente que reivin-
dicard en adelante esta autoridad, y es siempre bajo su bendicién y sobe-
ranos auspicios que los martinistas prosiguen su tarea, distinguiéndose
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por una sorprendente fidelidad y ferviente rcsp.c!:_: ;1hcsl'os dos 11?:1t%str05
venerados y bien amados, que por efecto de un l_dférl‘t1c0 reconocimiento
ocupan un lugar singular en el corazén de cada ‘]HICIECIO. B
No obstante, si estas dos personalidades, evidentemente emblemati-
cas, representan las principales y esenciales columnas fundadoras de un
edificio sagrado que abriga los trabajos de aquellos que se han compro-
metido en la via silenciosa y discreta en la que el rmdo,_que no es pro-
ductor de bien, no tiene lugar, no hay por ello (IFIC cxchur'y_ OIVldflr con
excesiva rapidez la significativa importancia del II'Ittl'{:‘Sﬁl'llIISImi:'] e 1].’1(.‘1-:11'.]-
sable buscador lionés situado en el origen del Régimcn Escocés Rectifi-
cado, Jean-Baptiste Willermoz (1730-1824), rcpresen.tando la flacle[a
casi externa del Martinismo, o mis exactamente su vertiente masénica,
que supo reunir, con tan sabia y notable pedagogia, en el seno dcf]as
logias que tuvieron la inteligencia de sirua{rsc bajo las Iu‘cr‘:s dn? ‘su re ;n‘—
ma, el conjunto de herramientas necesarias para la edificacién de o8
cimientos del nuevo Templo, y que encarnan hoy,_ no tcmcvmos en afir-
marlo, la cadena de transmision tradicional mas directa y vinculada a la
herencia doctrinal e inicidtica del Martinismo original.. N
Es por lo que, en este estudio dedicado a la do.ctrma Martinista, y
por bien que nuestro corazén sea directamente sensible a las ?alabras Y
reconozcamoslo, estando singularmente tocado por las ensc:?anzas del
“Filésofo Desconocido”, reservaremos por igual un lugar equivalente al
pensamiento de Martinés de Pasqually y Jean-Baptiste Wi!lcrmo'zf pues
si los temperamentos de estos tres incontestables macst'rfr)s} sus visiones,
sus aproximaciones, pudieran —como es normal—, p‘zil'tll:lpﬂ.r- de natura-
les diferencias entre ellos, su espiritualidad estuvo siempre ligada a una
idéntica fuente y fe comiin, que por otra parte hardn resplandecer, y d‘c
los que se puede decir sin la menor sombra de duda quejiograron bri-
llantemente preservar y hacer vivir a pesar de las sordas e _mgrataf: mor-
deduras de los tiempos, a fin que se eleve siempre hacia el Cielo el
homenaje que los hombres han de expresar a Dios, y que pueda ser
entonado a través de los siglos el canto de su perpetua alaban}z?.
Pero previamente, y antes de ir mas alld en nuestro propom.t-:.), acla-
remos una cuestién fundamental entre todas, puesto que condiciona I_a
posibilidad incluso de utilizar, como hacemos en esta obra, una denomi-
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nacion de manera gencrica, a saber, y para formular esta pregunta més
exactamente: ¢qué entendemos por el término “Martinismo”? ¢Qué
recubre esta apelacion relativamente imprecisa para la mayor parte de
!c'u'_lnrcx contemporancos, habida cuenta que lo que se ha €sCrito, o si se
quicre la mayor parte de lo que se ha escrito al respecto, no ha contri-
buido verdaderamente, al menos hasta ahora y salvo raras y notables
excepciones!, a hacer mas explicita una cuestion ya de por S‘I' singular-
mente problematica?

Nuestra aproximacién y concepcidn al respecto son absolutamente
deudoras, digamoslo de inmediato, del anilisis y criterio expuestos con
mucha exactitud por Robert Amadou en un estudio que publicé hace ya
algunos afios sobre esta cuestion?, y en el que tuvo cuidado de exponer,
después de un serio examen de la cuestion, los criterios efectivos que
nos permitirdn asentar un enjuiciamiento creible y sélido, posibilitando
delimitar lo que responde o no a la doctrina Martinista, asi como defi-
nir, evacuando los claroscuros, las falsas apariencias y enganifas inexac-
tas que perjudican la sana comprensién de los datos, lo que son los ele-
mentos de evaluacién fundamentados en la verdad desde el punto de
vista inicidtico, y asf pues identificar a aquellos “hombres de deseo” sin-
ceros, conocidos o no, que puedan ser considerados como pertenecien-
tes realmente al Martinismo.,

De tal manera, y de acuerdo a los criterios precisos establecidos por

Robert Amadou, y después de recordar como consecuencia de ello que
el “Martinismo designa en primer lugar [...] el sistema de teosofia com-
puesto por Louis-Claude de Saint-Martin”3, pueden ser consideradas y
contempladas como “Martinistas”:
_ En primer lugar los discipulos en “espiritu y en verdad” del Filéso-
to Desconocido, fervientes lectores de sus obras y ligados a €l por una
“cadena décil e invisible”, al margen, o en paralelo de toda pertenencia
a una escuela inicidtica particular. Es esta la mis sutjl de las ataduras,
por su cardcter directo e imperceptible, senalando una participacion
segura en la corriente Martinista, que por su originalidad y sensibilidad
especifica autoriza perfectamente y se presta a las mil maravillas al esta-
blecimiento de una vocacién espiritual concreta y duradera de naturale-
24 extra-organica, liberada de toda formalizacién institucional,
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Designamos a continuacién, pues convendria devolverle su presen-
cia en el plano histérico, como “Martinismo”, la doctrina ensefada en
la Orden por Martinés de Pasqually, doctrina que se sitia sin duda en el
origen real del nombre, haciendo de los Elegidos Coéns del siglo XVIII®
los tnicos y verdaderos “Martinistas” iniciados.

Son igualmente “Martinistas”, aunque a menudo sin saberlo, los
Masones del Régimen Escocés Rectificado, pues se benefician indirecta-
mente, gracias a la preciosa labor de Jean-Baptiste Willermoz que adap-
t6 al simbolismo de la Masoneria Escocesa en la que se apoyaba la Estric-
ta Observancia Templaria las ensenanzas y la doctrina de Martinés de
Pasqually, cuyos trabajos poseen de manera incontestable, en el plano
inicidtico, las mds puras luces, pues participan de una transmisién autén-
tica no interrumpida desde el siglo XVIII4. Es por otra parte interesan-
te recordar que la denominacién “Martinista” proviene histéricamente
de los Masones del Régimen Escocés Rectificado establecidos en Rusia,
que fueron designados de esta manera porque eran generalmente, mas
alld de su calidad de hermanos del “Régimen Rectificado”, adeptos mis
o menos activos de las pricticas tetirgicas de Martinés de Pasqually, o
admiradores entusiastas del pensamiento de Louis-Claude de Saint-Mar-
tin, y para algunos incluso, como en el caso de Nicolai Novikof (1744-

1818), discipulos directos e intimos del Filésofo Desconocido’.

Finalmente, y este es el criterio mas cldsico y corrientemente admi-
tido, es “Martinista” el miembro de la “Orden Martinista” constituida

entre 1887 y 1891 por Papus (1865-1916) y Agustin Chaboseau (1868-
1946), o de una de las maltiples “Ordenes” derivadas de esta estructura
historica, que a pesar de numerosos aspectos delicados respecto a ciertas
incertidumbres concernientes a las filiaciones respectivas reivindicadas
por sus dos fundadores, presenta al mismo tiempo la ventaja, este es a
nuestro juicio el punto esencial de haber preservado la herencia y haber
dado a conocer (en ocasiones ciertamente bajo un ensamblaje heterécli-
to y un farrago relativamente curioso muy en relacién con la atmésfera
propia del ocultismo del siglo XVIII), la doctrina de Martinés de Pas-
qually asi como la obra y pensamiento del Filésofo Desconocido®.
Establecidos estos criterios, y la dificultad terminolégica superada
—al menos eso esperamos—, podemos permitirnos —eso creemos— el refe-
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THOS 3 un pensamiento “Martinista™, mas alls de las escuclas, las Orde
nes y 5.l i ey -
les y los circulos declarados como tales al hilo de los tiempos y emple
ar ¢ , : : ' gl :

W esta denomimacion en su sentido original, o sea, como se entendia en

Rusia en ¢poca de Catalina 11 (1729-1796) y de Pablo 1° (1754- 7
¢s n.h'ur'. evocando la corriente espiritual extrayendo sus rifcreic]ifflzi}s-j
ltlI'IL';II.H' y doctrinales de Martings de Pasqually, Louis-Claude de S'lilll’-
f\»l.zruln. o Jean-Baptiste Willermoz, independientemente de las muycnitiv
das diferencias de apreciacién e incluso de importantes divergencias
~que conviene a buen seguro no olvidar nj dejar en silencio— que hayan
podido existir entre estos tres maestros, lo que les llevo por 3mr-a hd}:; a
escoger agtitudes y “vias” bien distintas respecto a la manera de vi;ir s;
compromiso inicidtico (“vias” que deberfan légicamente conducirnos
Eaara mayt‘Jr claridad, a distinguir nitidamente el “martinesismo” de;
san-martinismo” y del “willermozismo”), pero recncontr;’mdos; los
tres, ya que lo que los une sobrepasa ampliamente lo que los separa c:ll
t:.mu.) que figuras emblemiticas de una idéntica doctrina de la “Rﬂi:ltf.-
sr::fCJGn”, doctrina designada para la posteridad bajo el nombre de “Mar-
tinismo”, tomando siempre la precaucion de precisar lo que conviene
entender por este término, y recordando, como bien haremos los mati-
ces que imponen sus diversas formulaciones. ,
. Todo esm”cxplica pues por qué el reconocimiento que los “hom-
: res de deseo”, los “Martinistas” de hoy, deben a estos maestros, es
inmenso, y cada uno convendri en que no haremos nunca esfuerzo |;1s-
tante a fin de profundizar las luces Y tesoros que nos son legados CU]‘I;‘G-
pm‘ldléndonos la imperativa misién de hacer fructificar y no de;ar en ;:I
ol\nd? para que cada generacion pueda nutrirse Y perennizar su saber
Superior y precioso conocimiento, saber Y conocimientos indispensables
para la continuacion de los trabajos inicidticos cuyo objetivo, claramen-
te expresado, es hacer lo necesario para que el hombre pued,a reencon-
r-rar (al final de un itinerario en ocasiones largo y dificil, pero que cons-
tituye para cada hijo de Adan, de todas formas, el sentido principal de

St paso por este mundo), su primitiv, ] I
. a propiedad, virtud y poder espiri-
tual divino. 7 o

10

Habremos comprendido la vinculacién a la cadena espiritual de la
transmision que enlaza a los adeptos actuales con los maestros pasados,
de naturaleza todavia mas sutil y penetrante que en otras corrientes tra-
dicionales, confiriendo por otra parte una significativa singularidad a
esta “via”, que se expresa siempre de manera bien concreta y muy sim-
bolica en los trabajos martinistas a fin de manifestar los estrechos lazos
que unen a los miembros vivos con aquellos que se han distinguido, a
través de la Historia, por su servicio cerca de los santos altares de la
Divinidad. Esta nocién de “servicio” dedicado a la glorificacién del
Nombre del Divino Reparador, el Mesias, es hasta tal punto fundamen-
tal en el Martinismo, que bien podria darnos a comprender el sentido
verdadero de las dos letras, de las que se sabe hasta qué punto estdn
ligadas a esta “Sociedad” cuando esta fue constituida y organizada en
una Orden propiamente dicha, puesto que corresponden a su grado
altimo, a saber “S” “I”, letras tan a menudo incomprendidas y habiendo
recibido interpretaciones erréneas, entre las que la més corriente consis-
tia en conferir a aquellos que eran designados como tales una superiori-
dad que jamis fue objeto de su funcién, antes al contrario, puesto que
estas dos letras traducen simplemente el estado de “Servidor”, de “Ser-
vidor Desconocido” oculto detrés la segunda puerta del Templo, dedi-
cado y consagrado a la plegaria ofreciendo perfumes al Eterno.

El Martinismo, en efecto, si es fiel a su mision, debe ser, evidente-
mente, una escuela de plegaria, conforme a las ensenanzas de Louis-
Claude de Saint-Martin del que se sabe con qué fuerza insistia sobre la
necesidad y previa purificacion del corazén para avanzar en el Santua-
rio de la Verdad; es también un auténtico seminario donde son progre-
sivamente descubiertos, y puestos en manos del iniciado, los “objetos™
del culto interior, los instrumentos sagrados que tendra que utilizar para
presentarse ante la faz de Dios. Via “cardiaca” de adoracién, apoyando-
se y fundamentindose en la practica de la contemplacién y la alabanza,
el Martinismo es pues, de alguna manera, un Arca, donde piadosamen-
te es conservada la prictica de la celebracion de la Alianza del Creador
con el hombre, pero con un hombre santificado, regenerado “perpetua-
mente y por completo en la piscina del fuego, y en la sed de la Unidad™,
como lo expresa magnificamente el “Filésofo Desconocido”, a fin que
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pueda cumplivse la principal religion, aquella que consiste en religar v
volver a reunir *nuestro espiritu y nuestro corazon con Dios”, para que
¢l hombre sea restablecido en las prerrogativas de su primer origen,
cumpliéndose, en definitiva, su indispensable “Reconciliacién”.

De manera premonitoria, Saint-Martin habia previsto, sabiendo la

lentitud del progreso del alma humana, que su accion no darfa sus fru-
tos sino después de haber dejado esta tierra. Su inmenso mérito, del que
cada Martinista celebra en el presente su aspecto providencial, es ¢l
haber sabido, durante el tiempo de su paso por este valle de ligrimas,
devolvernos a la memoria los deberes que nos impone nuestra verdade-
ra esencia, profetizando con una rara lucidez: “Mi tarea en este mundo
ha sido la de conducir al espiritu del hombre por via natural hacia las
cosas sobrenaturales que le correspondian por derecho, pero de las que
habia perdido totalmente la idea, fuere por su degradacion, fuere por la
falsa instruccién de sus institutores. Esta tarea es nueva, pero llena de
numerosos obstdculos; y es tan lenta que no serd sino después de mi
muerte que dard los buenos frutos” (Mi Retrato histérico y filoséfico,
1135).

P

Es importante pues, en tiempos en que la confusién intelectual rei-
na por completo sobre los espiritus y las conciencias, que se emprenda
no solamente un llamamiento, sino, mejor atin, un retorno a las bases
fundamentales de la doctrina de los maestros venerados, Gnica y sola
posibilidad de evitar las trampas, abiertas de par en par, capaces de
engullir las mejores intenciones y romper brutalmente las voluntades
mas sinceras. La perspectiva Martinista estd fundada sobre un conjunto
de principios que es necesario poseer, profundizar en ellos, estudiar y
respetar escrupulosamente. Es el sentido mismo de la obra espiritual
atribuida a los hombres de fe sinceros que forman la “Sociedad de los
[ntimos”, es decir, precisando y segiin la expresién escogida, la “Socie-
dad de los Independientes”, tinica “Sociedad” invisible, sofiada y desea-
da por el Filésofo Desconocido, reagrupando a los verdaderos y puros
amigos de la Sophia, que corre el riesgo de verse totalmente desfigurada
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v pervertida en provecho de falsas vias dispensadas por maestros indi-
prentes.

Es por lo que la nueva “tarea”, de la que habla Saint-Martin, y que
nos incumbe particularmente, al menos si consideramos como intima y
vital su imperiosa invitacién a pasar de las cosas naturales a las cosas
sobrenaturales que nos estdn reservadas “por derecho”, es la de obrar
por la santa reconciliacién del hombre con el Eterno. Ciertamente, el
camino no es simple ni facil, pero ya es hora que sean claramente reafir-
mados los elementos doctrinales efectivos de la “via” Martinista, del tal
manera que los perfumes destinados a quemar sobre el altar que les est4
reservado puedan elevar hacia el Cielo un incienso de aroma agradable,
ofrecido con corazén puro y espiritu de verdad; incienso que represen-
tc la santa y adorable ofrenda sobre la que descienden, tal vez, para la
inmensa alegria de los “Servidores Desconocidos” del Templo reedifica-
do “misticamente”, las inestimables bendiciones del Sefior.

El Martinismo, rodeado de tantos enigmas, recubierto por un impre-
sionante halo de oscuridad, no tiene otra misién que esta: obrar secre-
tamente y lejos del mundanal ruido, para llevar al espiritu del hombre,
extrayendo de €l los vestigios degradados que componen su triste con-
dici6n, hacia las realidades sobrenaturales a las que estd llamado y pre-
destinado desde los primeros instantes de su “emanacién”. Trabaja igual-
mente, en lo invisible, por ayudar al “Menor” espiritual a reencontrar
al término de su itinerario el lugar que le corresponde desde siempre en
el seno del mundo celeste; trabaja para que su corazén, después de haber
dado misteriosamente aqui abajo nacimiento al Verbo, pueda finalmen-
te reposar y fundirse, por toda la eternidad, en el corazén del amor uni-
versal del Divino Reparador.
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Notas a la Introdiuccion

Ademis de Ly admirable investigacion que realizé Robert Amadou durante
muchos anos, y de la que se puede afirmar ampliamente que ha abierto la
“via” a numerosos espiritus en busca de verdades martinesianas y san-mar-
tintanas, senalamos, igualmente, las pertinentes y eruditas contribuciones,
en el curso del siglo XX, de Gérard van Rijnberk, Auguste Viatre, René le
Forestier, Ernst Benz, Emile Dermenghem, Jacqaues Roos, Léon Séller,
Alexandre Koyré, Louis Guinet, Roger Ayrault, Eugéne Susini y Antoine
Faivre, que contribuyeron a un mejor conocimiento de las doctrinas e his-
toria del Illuminismo. En nuestros dias, es preciso alabar paralelamente la
notable actividad editorial de las ediciones Cariscript, asi como del
C.LR.E.M. (Centro Internacional de Investigaciones y Estudios Martinis-
tas), que han permitido la feliz difusién de NUMerosos y preciosisimos
documentos, al igual que por su gran calidad, el trabajo efectuado por Ser-
ge Caillet, y el incontestable interés de sus estudios difundidos por el Ins-
tituto Eleazar (Curso de Martinismo, primera serie, 1990-2003), Instituto
fundado precisamente para contribuir a la reflexion y ahondamiento en la
doctrina Martinista.

R. Amadou, Martinisme, 2° edicién revisada y aumentada, C.LR.E.M.,
1997,

1bid. pig. 2 (Texto retomando el de |a entrada [Martinismo], publicado en
el Dictionnaire de la Franc-Magonnerie, bajo la direccion de Daniel Ligou,
Editions de Navarre/du Prisme, 1974, nyeva edicién 1991, pags. 785-
789).

Robert Ambelain, en este aspecto, en un texto argumentado extremada-
mente sorprendente que tuvo por otra parte, y esto es un eufemismo, una
cierta “repercusion” en el mundo del esoterismo de después de la guerra,
declaraba: “2Qué queda del movimiento lanzando por Martinés de Pas-
qually, y donde podemos encontrar una filiacion ritualistica indiscutible no
interrumpida? La respuesta es clara: en el seno del Régimen Escocés Recti-
ficado. En efecto, hemos estudiado cuidadosamente los diversos Rituales e
Instrucciones tanto de sus Logias de San Juan como de sus Logias de San
Andrés o de su Orden Interior. Todo est indiscutiblemente marcado con el
sello martinista. Podemos comparar las instrucciones de los diversos grados
de los Elus-Coben, publicadas por Papus en su obra “Martinés de Pas-
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qually”, con las que figuran en el “Ritual de las Logias Escocesas Rectifica-
das”. La nitida voluntad de una perpetuacion teérica de las ensefianzas del
Maestro queda comprobada de manera indiscutible. Esto no es en absoluto
sorprendente si recordamos que en el Convento de Wilbemsbad estas Ins-
trucciones fueron redactadas, presentadas y apoyadas por Willermoz y sus
amigos [...|

Que el Martinismo tecrico sea ignorado por la mayor parte de Masones _de!
Régimen Escocés Rectificado, que el Martinismo prictico (es decir teiirgico)
lo sea igualmente por los altos dignatarios de la Orden Interior (Escuderos
o Caballeros Bienbechores de la Cindad Santa), es igualmente cosa indiscu-
tible. No es menos cierto que los Martimistas contempordneos, deseosos de
ligarse realmente al sentido inicidtico de la palabra, al verdadero Martinis-
mo histérico, deberdn ir a recibir la “Luz” en el seno de las Logias Escoce-
sas Rectificadas [...] inicamente, por su tradicion histérica, sus origenes, el
Rito Escocés Rectificado es susceptible de servir de matriz egregorica a un
Martinismo auténtico y activo. Solamente él podrd dar la vida oculta a sus
Logias, solamente él puede enlazar ocultamente, en los Tiempos y a pesar
de los siglos, con los verdaderos “Superiores Desconocidos” de antasio {...]
aquellos que aspiran a encontrarlos en espiritu en el bumo de los incensa-
rios ritudlicos y en la claridad de los misteriosos candelabros lcl 2R
Ambelain, “Le Martinisme contemporain er ses véritables origines”, Les
Cabhiers de Destins, 1948, p. 31).

Antoine Faivre indica sobre este punto: “La Reforma de Lyon se llama en
Rusia “Martinismo™ en razon de los rasgos que le son comunes con la filo-
sofia de Saint-Martin; ella bace numerosos prosélitos, entre ellos el princi-
pe Gagarin; distintas logias adoptan los tres grados simbélicos conumica-
dos por Willermoz. En 1784, la muerte de Schwarz [Johan Georg Schwarz,
de origen alemdn, profesor de filosofia en Moscii, se encontré con que
Willermoz le confié en el Convento de Wilhemsbad las Instrucciones v
autoridad necesarias para la apertura de Logias Rectificadas en Rusia), no
mterrumpio esta evolucion. Su amigo, el C.B.C.S. Nicolai Novikof le suce-
di6 ese mismo ano; fundo la sociedad tipogréfica de los Amigos —que tradu-
cia y publicaba cantidad de obras esotéricas y masénicas— de la que se ocu-
p6 Lopouchine. El “Martinismo” hizo entonces grandes progreso_s en las
logias al mismo tiempo que difundia en la sociedad profana los libros de
Saint-Martin (De los Errores y la Verdad aparece en 1785 en una traduc-
cion de F. Strachov). Serge lvanovitch Plechtchéieff, gran funcionario de
Estado, contribuye mucho en introducir las ideas del Filosofo Desconocido;
bajo Catalina 1I°, crea centros bhomistas y martinistas enroldndose luego
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en la secta avinonesa de Domt Pernéty™ (M. Faivre, L'Esotérisme an XVHI
siccle en France et en Allemagne, La Table d'Emeraude/Seghers, 1973, p-
168-16Y).

No olvidemos esta bella pigina de Papus, en la que explica, con exactitud,
que el Martinismo consiste: “en la adquisicion, por la pureza corporal, ani-
mica y espiritual, de los poderes que permiten al hombre entrar en relacion
con los seres invisibles, aquellos que las iglesias llaman dngeles, y alcanzar
ast, no solamente la reintegracion personal del operador, sino también la de
todos los discipulos de buena voluntad”. (Papus, Martinésisme, willermo-
zisme, martinisme et Franc-Magonnerie, Remeter, 1986, p. 7 — Publicado
en castellano por la Editorial Manakel, Madrid 2008, bajo el titulo “Franc-
masoneria [luminista”. N. del T.).

Podemos leer con provecho, tratindose de la originalidad del “Martinis-
mo” Ruso, el muy interesante y esclarecedor estudio de Daniel Fontaine:
“Le Martinisme Russe du XVIII siécle a nos jours”, Les Cahiers Verts n° 6,
1981, p. 9-28. (Este estudio fue traducido al castellano por Ramén Marti
y publicado en el Boletin Informativo n® 2 del GEIMME de Enero de
2.004. N. del T.).
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ADVERTENCIA

Por convencién, las referencias relativas a las citas del Tratado sobre
la reintegracion de los seres, de acuerdo a la tltima edicién estable-
cida por Robert Amadou en junio de 1995, reeditada en febrero de
2000 y enero de 2002, y publicada en el marco de la “Coleccién
martinista” de las Editions Rosicruciennes, serin dadas bajo la indi-
cacion (Tratado), seguida de la cifra correspondiente al capitulo
sefialado en la obra, segin la notable y sumamente precisa division
numérica efectuada en este libro fundamental, permitiendo asi un
acercamiento mucho mas accesible, y sobre todo facilitando de
manera significativa la aproximacion y comprension del texto.

De igual modo, los extractos de las Lecciones de Lyon a los Elegi-
dos Cohen (“un curs de martinisme au XVIII€ sidcle par Louis-
Claude de Saint-Martin, Jean-jacques du Roy d’Hauterive, Jean-
Baptiste Willermoz”), de acuerdo a la primera edicién completa
segn los manuscritos originales, puesta en orden por Robert Ama-
dou con la colaboracién de Catherine Amadou, publicada por las
Editions Dervy en 1999, seran referenciadas de la manera siguien-
te: (Lecciones de Lyon, n® 32, 6 de julio de 1774, SM), indicando,
¢n este caso particular por ejemplo, que se trata de la leccion 32,
dada a los hermanos del Templo cohen de Lyon el 6 de julio de
1774 por Saint-Martin.

Por lo que respecta a las obras de Louis-Claude de Saint-Martin,
seran indicadas segtin su titulo completo, titulo acompafado de la
cifra particular del capitulo, asi como, llegado el caso, del pérrafo
correspondiente a la citacion evocada,

Por otra parte, a fin de ofrecer a los lectores deseosos de profun-
dizar en ciertas cuestiones doctrinales y tedricas que piden un




examen especifico, sin por otro lado sobrecargar en demasia el
cuerpo del texto, hemos creido oportuno situar al final del volu-
men, bajo la forma de diferentes “Apéndices” y “Anexos”, algunos
desarrollos y reflexiones con el fin de contribuir a ofrecer prove-
chosas aclaraciones sobre puntos que tocan directamente los temas
abordados y que exigen, en ocasiones, por la naturaleza de la mis-
ma problematica, una argumentacién precisa y detallada.

Senalemos, finalmente, que las citas de las Santas Escrituras son
por regla general extraidas de: La Sainte Bible contenant I'Ancien
et le Nouveau Testament, traducida de la vulgata por Le Maestre
de Sacy, J. Smith, 1822; La Sainte Bible del candnigo Crampon,
Desclée de Brouwer, 1960; La Bible de Jérusalem, Desclée de
Brouwer, 1970; La Sainte Bible qui comprend I’Ancien et le Nou-
veau Testament, traducida de los textos originales por J.N. Darby,
Publications chrétiennes, 1991,

MARTINES DE PASQUALLY

y la doctrina de los Elegidos Cohen
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MARTINES DE PASQUALLY

“Addn, habiendo actuado y manifestado su voluntad segiin
deseaba su Creador, recibi6 el nombre augusto de Hombre Dios
de la tierra universal, porque debia surgir de él una posteridad
de Dios y no una posteridad carnal”.

MARTINES, Tratado sobre la reintegracion de los seres, 10

Toda la doctrina Martinista bebe en la fuente de Martings de Pas-
qually (1710-1774); él es, en miiltiples aspectos, el incontestable padre
fundador, el primer profeta, el sorprendente inspirador iluminado, el
anunciador excepcional y el extraordinario revelador. Taumaturgo,
hombre de Dios, tetirgo, sus conocimientos son la base de los escritos y
pensamiento de Louis-Claude de Saint-Martin (1743-1803), incluso si
mids tarde el Filésofo Desconocido, por su propio encaminamiento espi-
ritual y el descubrimiento de la obra de Jacob Boehme (1575-1624)
hiciera valer sus propias concepciones, distinguiéndose por tomar una
senda esencialmente interior. Las tesis de Martings, resplandeciendo y
obrando sutilmente en el desarrollo de un saber superior, ejercieron
igualmente una creciente influencia en los medios dispuestos a recibir
nuevas luces en materia de iniciacién, e inspiraron secretamente la edi-
ficaciéon doctrinal del sistema masénico conocido bajo el nombre de
Régimen Escocés Rectificado, que realizé Jean-Baptiste Willermoz
(1730-1824) con motivo del Convento de las Galias en 1778 y el Con-
vento de Wilhemsbad en 1782.

Personaje desconcertante, nacido en Grenoble, que al parecer habia
heredado, sin duda por transmisién familiar, una ensefianza judeocris-
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tana de Ly que nadie, hasta ¢l momento Presente, por una ausencia casi
total de documentaos, lia podido verdaderamente determinar I natura-
leza: Martings Vi, por su actuacion en el siglo XVIII, a trastornar a no
pecos masonces que Irecuentaban las logias y circulos versados en las
clencias ocultas, erigiendo una estructura inicidtica que lo convertird, a
ojos de la historia, en un personaje inmensamente célebre, estructura
conocida bajo el nombre de Orden de los Caballeros Masones Elegidos
Coéns del Universo, que inicialmente ¢l mismo bautizé como Orden de
los Elegidos Coéns de Josué. Si bien puso, durante varios afos, una real
energia en abrir numerosos Templos en Francia (Montpelier, Toulouse,
Foix, Burdeos, Versalles, Paris, Lyon, etc.) donde seran practicados y
estudiados los complejos rituales coéns, se recordard sobre todo, por su
singular valor, la importancia de los elementos teéricos eXpuestos por
Martinés de Pasqually que, por otra parte, van a jugar un papel signifi-
cativo en el dmbito del esoterismo cristiano,

Si queremos comprender el sentido del trabajo propuesto a sus ému-
los por Martines, el objetivo al que se apuntaba, la perspectiva central
en la que se comprometia cada “Elegido Coén”, conviene estudiar, pre-
viamente, la explicacién que él mismo da en su Tratado sobre la reinte-
gracion de los seres creados en sus primitivas propiedades, virtudes y
poderes espirituales divinos$, concerniente a la triste situacion en la que
se encuentra el hombre después de su culpable prevaricacién y las temi-
bles consecuencias de una Caida que lo separé de la Divinidad, alejin-
dolo de Dios y quedando reducido a vivir de manera gregaria y sufrien-
te en un estado de grosera animalidad, en este mundo de materia
dominado por el pecado y las tinieblas.

Desarrollando, sobre la cuestion de Ja degradacion del hombre y su
posible “reintegracion”, un pensamiento de una profunda originalidad,
que causé por otra parte una fuerte impresion y suscit6 una nutrida refle-
xi6n haciendo ganar para su causa diversos espiritus de gran valor, en
particular aquellos que tuvieron el privilegio de ser recibidos en su Orden
Yy entrar en su escuela, Martines, ayudado en un primer tiempo por un
eclesidstico, el abate Pierre Fournié (1738-1821), mads tarde en 1771 por
Saint-Martin que se revelari a su lado como un itil y eficaz secretario,
intent6, bien que mal, organizar Y estructurar sus templos y, sobre todo,
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ransmitir las instrucciones y luces necesarias para practicar las “opera-
ciones” que debian efectuar los émulos pertenecientes a las diferentes cla-
ses de su sistema. Estos dltimos estaban situados y referidos, simbélica-
mente, con evocaciones de las tres partes distintivas del Templo de
Jerusalén; es decir el Porche, el Templo y el Santuario. Se practicardn diez
prados en la Orden de Martinés de Pasqually, desplegandose de acuerdo
a T progresion sabiamente establecida: Aprendiz, Compaiiero y Maes-
tro, después Maestro elegido representando una auténtica bisagra que
desembocaba en los niveles de Aprendiz Coén, Compaiero Coén y Maes-
tro Coén, seguidos por los grados de Gran Arquitecto, Gran elegido de
Zorobabel (0 Comendador de Oriente y Occidente), y finalmente, coro-
nando el sistema, el décimo y dltimo grado de Réau+Croix.

Inmerso totalmente en su empresa, entregando su tiempo a manos
llenas, escribiendo los cuadernos destinados a la ejecucién de los ritua-
les, respondiendo a los numerosos correos, viajando a las diferentes ciu-
dades donde se hallaban sus discipulos, Martinés edificard, relativamen-
te en poco tiempo, si tenemos en cuenta que la primera fundacién bajo
su cuidado de un capitulo independiente data tan solo de 1754 en Mont-
pelier, una Orden de caricter aparentemente masénico, pero que pose-
ia, en realidad, una dimensién y una finalidad mucho mis vastas, mucho
mds elevadas que aquellas que constitufan la arquitectura iniciatica de
los grados, por muy prestigiosos que fueran, que se propagaban en las
logias escocesas de esa época.

Si Martinés pudo constituir, en 1767, el Tribunal Soberano de su
Orden, y transmitir lo esencial de sus conocimientos, en particular a los
hermanos que accederin al grado del Santuario recibiendo la ordena-
cién de Réau+Croix, el maestro, siempre muy ocupado, casindose y
convirtiéndose en feliz padre de dos nifios, en 1768 y 1771, de los que
el primero morird en la primera infancia, solicitado en todas partes,
constantemente falto de dinero, se embarcara finalmente el 5 de mayo
de 1772 para dirigirse a Santo Domingo en busca de una herencia, y
fallecera el 20 de septiembre de 1774 dejando a su sucesor, Joseph Pie-
rre Caignet de Lestére (1719-1778), su carga de Soberano Gran Maes-
tro, asi como la delicada y abrumadora responsabilidad de velar por la
continuidad de su obra.




. La Esencia del Ererno

Martimes de Pasqually nos deja una ensenanza, o mis exactamente
nos lega una doctrina estructurada y firmemente establecida, si quere-
mos considerar que nos encontramos aqui en el marco de una casl, aun-

que indirecta “filiacion™ espiritual, desde el momento en que aborda-
mos estos ambitos en los que son puestos a la luz, no sin una prudente
reserva, los fundamentos espirituales del pensamiento secreto y miste-
rioso que presidio los trabajos de la Orden de los Elegidos Coéns del
Universo. Esta doctrina, presentando numerosos elementos sorprenden-
tes, posee una coherencia interna admirable, ofreciéndonos, sobre nume-
rosos aspectos oscuros de la Historia universal, aclaraciones esenciales,
ofreciendo a aquel que se toma el trabajo de estudiarla sucintamente la
posibilidad de entrar en la inteligencia de las causas primeras y la com-
prensién de verdades que hasta aquel momento le eran desconocidas,
Ahora bien, antes de todo desarrollo tocante a las razones concretas
que condicionan nuestra inmediata realidad, Martinés entraia a su dis-
cipulo en un impresionante viaje que lo conduce a un tiempo “de antes
del comienzo de los tiempos”, en una suerte de descubrimiento de la
“proto-historia”, en ese estado original situado en la fuente del comien-
zo de todo, del conjunto de acontecimientos que se producirian a favor
de las circunstancias particulares, en el momento, incluso cuando no es
posible poder situar temporalmente ese instante en que el Eterno Dios,
Principio infinito, Ser inefable que sobrepasa a la vez el Ser y el No Ser
y los reiine en un inaccesible misterio, subsistiendo en si mismo, exento
de toda determinacién, Uno sin segundo, informal mis alld de todo,
Centro primordial auto-creador, desde siempre Origen tnico de todos
los origenes, abismo insondable, Absoluto inconcebible, Nada concep-
tual pero igualmente Luz y Vida, presente sustancialmente y no diferen-
te de lo que Martinés nombra como “la inmensidad divina”, “emana-
rd”, término fundamental si lo hay en el plano doctrinal, los espiritus
que constituyen, en sentido propio y figurado, “la corte divina”, cum-
pliendo la obra de la generacién celeste de las entidades espirituales
salidas directamente de El, el Eterno, el Sefior, Dios Santo, el Altisimo y
Muy Poderoso Creador y Maestro de las cosas visibles e invisibles?.
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Sabemos que Martines, sin duda por su herencia judeocristiana de
tendencia nitidamente “pre-niceana”, como seiiala Robert Amadou,
cstaba atado a la idea de que Dios, finico en su esencia, no podia conce-
birse como siendo un ser trino. Para él, las Tres Personas de la Santisima
Irinidad, “solo estdn en Dios proporcionalmente a sus operaciones divi-
nas y no podemos concebirlas de otra manera sin degradar la Divinidad,
que es indivisible y no puede ser susceptible, de ningiin modo, de tener
en ella diferentes personalidades distintas unas de otras” (Tratado, 182).
Afirmacién seguramente muy sorprendente para oidos cristianos, y que
debié tropezar posiblemente con las firmes convicciones de fervientes
catélicos que eran los discipulos del maestro, del tal modo que en el
mismo pasaje del Tratado sobre la reintegracién, Martinés no deja de
insistir atin mds sobre este delicado asunto: “Si fuera posible admitir en
el Creador personalidades distintas, habria que admitir entonces cuatro
en lugar de tres, relativas a la cuddruple esencia divina [...]. Es por esto
que concebimos la imposibilidad que el Creador sea dividido en tres
naturalezas personales” (1bid.).

B ]

Asi, para Martings, Dios es integramente “uno” desde el punto de
vista de sustancia y “cuddruple” segiin su esencia, expresién singular,
curioso neologismo totalmente extrafio a la lengua francesa, queriendo
significar que el Eterno indivisible es constituido por una esencia de
poder cuaternario, es decir, una esencia divina dicha, bajo la pluma del
autor del Tratado sobre la reintegracién, “cuddruple”.

Hay que tener cuidado, trataindose de esta cuestion del Ser de Dios,
de no referir la rigurosa precisién terminolégica de la escoldstica con las
tormulas propias de la lengua de Martinés, al hablar éste dltimo no como
telogo sino como teésofo. Martinés aborda pues, cosa que no debe sor-
prendernos, los problemas extremadamente sutiles y dificiles de la natu-
raleza de Dios, problemas que ocuparan y en ocasiones dividirin y opon-
dran, desde principios del cristianismo, a los mas grandes Padres de la
Iglesia con una seguridad a menudo desarmante, exponiendo sus convic-
ciones como lo harfa un maestro en ciencia sagrada —que lo fue sin lugar
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a dudas—; detentando un saber en tanto que heredero de una larga y leja-
na cadena de transmision esotérica. De ahi que Marrines considere, por
un habil conocimiento del simbolismo de los nameros, “por los niimeros
de los que me sirvo, escribe, deben aprender a conocer la triple y cuddru-
ple esencia divina. Estos niimeros son con los que el Eterno se ha servido
para operar la creacion universal, general y particular, y la emanacion de
los espiritus [...]” (Tratado, 64), que el cuaternario especifica a Dios en su
ser a causa de un lazo intimo que liga el 1 al 10 por mediacion del 4,
nimeros divinos por excelencia. En efecto, si anadimos, como nos lo
ensefia el taumaturgo bordelés, las cuatro primeras cifras de la sucesion
numérica inicial: 1+2+3+4, obtendremos como resultado el nimero
10, que es igualmente el 1, puesto que la adicion del 1y del 0 (1+0=
1) es equivalente a 1, mostrando que Dios se expresa, por asi decirlo,
cuando actiia, cuando manifiesta los seres manifestindose a la vez, cuan-
do crea en virtud de su cuatriple esencia, irradiando una imagen del dena-
rio indivisible llevando en si mismo toda posibilidad “de emancipacion y
de creacién”, cuyo mejor testimonio nos es dado por el 71T (Yod Hé
Vau H¢), Nombre Divino que fue revelado por Dios a Moisés sobre el
monte Horeb como relata el libro del Exodo: “Hablé Dios a Moisés y le
dijo: Yo soy el Eterno (Yahveh). Me apareci a Abrabam, a lsaac y a Jacob
como el Dios Todopoderoso (El-Shadai), pero con mi Nombre del Eterno
(Yahveh) no fui conocido de ellos” (Exodo 6:2-3).

No obstante, si este aspecto cuaternario de la esencia de Dios esta
presente constantemente en Martings, la referencia a un aspecto triple
de la naturaleza divina no deja tampoco de imponerse igualmente en él,
en particular en su evocacién de las tres facultades: “Pensamiento, Volun-
tad y Accién”, facultades que podemos considerar pues presidiendo la
concreta emanacién de los espiritus como siendo la modelizacién activa
del Padre, del Hijo y del Espiritu, vinculados a los tres venerables Patriar-
cas Abraham, Isaac y Jacob, cuyas santas figuras seran omnipresentes en
la liturgia de los Elegidos Coéns. La importancia de este caricter triple,
de este triple poder, viniendo a acompanar y a establecerse como com-
plemento de la esencia situada bajo la dominacion del cuaternario, per-
mite, evidentemente, explicar el sentido extraiio de la expresion “cua-
triple” que acabamos de abordar. Ella nos ofrece, al mismo tiempo, la
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posibilidad de comprender mejor por qué encontramos bajo la pluma
de Martines un elogio tan constante del ternario, en particular cuando
nos explica el cardcter universal del triangulo, del que “Addn, Enoc,
Noé, Moisés, Salomon y Cristo han hecho un gran uso de esta figura en
sus trabajos”™ (Tratado 102), pero de la que hay que guardarse de identi-
licarla con un simbolo de la Santisima Trinidad, como insistira el maes-
tro de los Coéns a quien repugna toda idea de representacién del Eter-
no, aunque sea geométrica, pues segin él: “Tampoco podemos creer que
dicho triangulo sea la representacion de la Trinidad, aungue demos a los
tres dangulos de un tridngulo equildtero el nombre de Padre, Hijo y Espi-
ritu Santo, porque en definitiva la divinidad no puede representarse de
nmnguna manera que puedan percibir los ojos materiales. Por tanto, esta
figura solo representa las tres esencias espirituosas presentes en la forma
weneral terrestre” (Ibid.).

Precisemos aqui, para mayor claridad de la exposicién, que las esen-
clas espirituosas primitivas, bien conocidas por los adeptos, puesto que
se trata de la Sal, el Azufre y el Mercurio, correspondiendo a los tres
clementos fundamentales: Agua, Fuego y Tierra, de los que provienen
los tres principios corporales (“el acudtico”, “el igneo” y “la Tierra”),
estan situadas en la raiz profunda y organica de cada forma viviente, de
cada criatura mineral, vegetal o animal, principios que nos permiten
comprender mejor porqué, segiin Martinés, la Tierra es triangular en su
forma y s6lo posee “tres horizontes relevantes: el norte, el sur y el oes-
te”, pues de la misma manera que la materia es limitada en su esencia,
ella lo es en su estructura y su forma. Senalemos que esta ensefanza es
de la mayor importancia en el plano metafisico y esotérico, y no, como
algunos imaginan por doquier, debida a una confusa construccién arbi-
traria surgida del espiritu enardecido de Martinés, ensefianza que volve-
mos encontrar, gracias a la bienaventurada mediacién de Jean-Baptiste
Willermoz, en el seno de las logias del Régimen Escocés Rectificado que
observan un escrupuloso respeto en relacién a la ley ternaria en sus tra-
bajos, ley sagrada presente en la edificacion de todo lo que existe aqui
abajo, explicando por qué sélo pueden ser reconocidos, en el plano
doctrinal, tres elementos o “poderes” (Agua, Fuego y Tierra), en el seno
del compuesto material.
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I La Emanacion de los seres espirituales

Despucs de haber visto, antes de todo, y como es normal dado su
caracter primero, en qué consiste la esencia del Principio, el fundamen-
to eterno sobre el que todo reposa, podemos en el presente abordar, en
un segundo tiempo, el modo propio de procesion activa de este Princi-
pio, es decir, la manera en que Dios da “existencia”!9, confiere el ser a
los espiritus que constituyen la jerarquia de criaturas que rodean su tro-
no de luz y componen su “corte divina”. Martinés, cuando hablaba del
acto creador del Eterno, dird que Dios “emana” los seres espirituales,
expresion que hay que entender, no en el sentido, evidentemente, que
le daban las sectas gnésticas cuando defendian, en los primeros siglos
del cristianismo, un “emanantismo” erréneo que era una forma grosera
de panteismo, sino como respondiendo, por generosidad y santa libera-
lidad, del don participativo de la esencia divina, sin por tanto reducirse
a una identidad de naturaleza; similitud que no implica ninguna confu-
sién, obra resultante de la voluntad del Creador deseoso de hacer parti-
cipar de su Gloria, por pura gratuidad, a los espiritus de los que desea
rodearse en la perfeccion infinita de su amor!l.

Esta emanacién se produce “antes de los tiempos”, primeras pala-
bras del Tratado sobre la reintegracién que abren e introducen simboli-
camente el conjunto del discurso martinesista y nos conducen directa-
mente a la realidad atin no manifestada de los misterios de la Divinidad:
‘Antes de los tiempos, Dios emand seres espirituales para su propia glo-
ria, en su inmensidad divina. Estos seres debian ejercer un culto determi-
nado por la Divinidad mediante leyes, preceptos y mandatos eternos.
Eran, por tanto, libres y distintos a su Creador; no se les podia negar el
libre albedrio con que babian sido creados...” (Tratado, 1). Creados libres,
pero no obstante sometidos a la celebracién de un culto que debian
“operar con precision en los limites en que debian ejercer su poder”, los
primeros seres provenian del pensamiento de la Divinidad de la que
recibian la vida y la inteligencia. Presentes en el pensamicento de Dios,
los seres, antes de surgir bajo la apariencia y calidad que recibieron,
subsistfan en estado de convertirse, en tanto que simple posibilidad en
el seno del pensamiento de Dios, lo que implica que les faltaba pasar,
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concretamente, de la potencia al acto: “dnicamente podian actuar y sen-
(i por voluntad del Ser superior que les contenia y en el que todo se
movta” (Tratado, 2).

Ahora bien, Dios emané a los primeros espiritus, cuando ese fue sy
desco, distinguiéndolos segun una jerarquia precisa, seglin un orden
nyuroso correspondiente a diversas “clases” vinculadas a ﬁltﬂtro “circu-

»
|l L

(4] i s b1 ] - . .
I El “circulo™ de los espiritus denarios superiores: agentes privi-
legiados del poder universal del Padre.
29 El “circulo” de I iTi i ini
culo™ de los espiritus mayores octonarios: ministros fnti-
mos del verbo divino.
(4] i i - . ] P s P
3% El “circulo” de los espiritus inferiores septenarios: auxiliares
inmediatos de la Accién divina.
(8] Ly EE] ) . -
4? El “circulo” de los espiritus menores ternarios: servidores dedi-

cados al servicio de la manifestacién de la “cuatriple™ esencia
divina,

La distincién establecida por Martings, 0 mas exactamente expues-
ta, pues es cierto que se referia en estos ambitos a una ensenanza de la
que tan solo era el depositario, reposaba en las diferencias resultantes
de la virtud, del poder y del nombre que llevaban los espiritus. Verdade-
ra imagen de una especie de jerarquia espiritual o angélica, si bien “Los
nombres de estas cuatro clases de espiritus eran mds poderosos que los
que damos ordinariamente a Querubines, Serafines, Arcingeles y Ange-
les” (Tratado, 3), este conjunto armonioso y radiante componfia un orden
maravilloso y perfecto en el que los “cuatro primeros principios de seres
espirituales poseian, ademds, una parte de la dominacién divina: un
poder superior, mayor, inferior y menot, por el que conocian todo lo que
podia existir y todo lo que se encerraba en los seres espirituales que arin
no habian salido del seno de la Divinidad” (Ibid.). Los espiritus denarios
del primer “circulo”, en razén de su lugar en la jerarquia de seres espi-
rituales, tenfan incluso la facultad de leer “claramente y con certeza lo
que pasaba en la Divinidad al igual que todo lo que ella contenfa”, exor-
bitante poder que conferia a estos espiritus mayores denarios una califi-
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cacion superior totalmente relacionada con el sentido de su presencia
cerca del Ererno, pues habian “sido emanados del seno del Creador para
admuirar todas las operaciones divinas de la manifestacion de Su gloria™

(Ihid.).

II. La sublevacién de los primeros espiritus

Incluso habiendo sido dotados de facultades excepcionales, gratifi-
cados extraordinariamente por cualidades maravillosas gracias a la enor-
me e inagotable bondad del Eterno, los primeros espiritus, y en particu-
lar los que se situaban en el interior de la clase mis elevada de estos
altimos, es decir, la que constituia el circulo de los espiritus denarios
superiores, alimentaron en si mismos una negra amargura hacia el Cre-
ador al que envidiaban, rechazando estar limitados, y solo pudiendo
ejercer su poder sobre las causas segundas y no, como la Divinidad,
sobre las causas primeras que les eran inaccesibles. Furiosos, hicieron
crecer en ellos nefastos sentimientos de revuelta y engendraron una
siniestra voluntad hostil e insumisa que les resulté fatal y los perdié. “Su
crimen, nos dice Martineés, fue, en primer lugar, intentar condenar la
eternidad divina en sus operaciones de creacion; en segundo lugar, inten-
tar limitar la Omnipotencia divina en estas mismas operaciones; en ter-
cer lugar, desear en su pensamiento espiritual ser Creadores de causas
terceras y cuartas, aun cuando sabian que eran innatas a la omnipoten-
cia del Creador, lo que denominamos cuddruple esencia divina” (Trata-
do, 5).

El terrible y nocivo proceso que iba a trastocar y revolucionar la
corte divina, produci-endu una brutal e irreparable ruptura en su seno,
una auténtica catdstrofe, estaba desgraciadamente en marcha, y ya no se
podian detener los efectos. “¢Cémo, se pregunta justamente Martineés,
hablando de estos primeros espiritus, podian ellos condenar la eternidad
divina¢” Condenarla, ¢no era acaso condenarse a ellos mismos, matar la
fuente de su propia vida, negar la intima y esencial sustancia que nos
habfa constituido, dado forma y creado? Esto resultaba evidente, pero
sin embargo, la obcecacion y la perversion triunfaron: “Queriendo otor-
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war al Eterno una emanacion ignal a la suya; considerando simplemente
al Creador como un ser similar a ellos, y que en consecuencia debian
nacer de ellos criaturas espirituales que dependerian inmediatamente de
cllos mismos, como ellos dependian de Aquel que los habfa emanado”
(lratado, 5).

La intencién malévola habia sido suficiente como para entrafiar su
perdicién, pues tal es “el principio del mal espiritual, pues cualquier mal
pensamiento concebido por el espiritu emanado es siempre criminal ante
el Creador, aun euando no se lleve a cabo de manera efectiva” (Ibid.). El
origen del mal, en este episodio que resulta casi fundador de la Historia
de la Caida, nos es asi claramente indicado y desarrollado voluntaria-
mente por Martinés, que espera hacernos comprender cémo se repro-
duce el mismo e idéntico crimen espiritual desde este tremendo momen-
to en que se agrieté la primitiva unidad del mundo divino en todos los
perfodos sucesivos de “la emanacién” y la “creacién™.

Por haber concebido simplemente en si mismos pensamientos con-
denables, los primeros espiritus, conducidos por un jefe que no era otro
que Lucifer, el principe de los demonios, fueron expulsados del mundo
divino, cercenados de la presencia del Eterno y proyectados de los luga-
res puros que constituian su morada, lugares benditos iluminados por el
esplendor de la Luz increada, hacia nauseabundas ciénagas inferiores,
simas abiertas de la limitacion contingente del tiempo y el espacio. Pri-
vados de su comunién con Dios, fueron severamente culpados y castiga-
dos por haberse dejado enajenar por sus locos pensamientos de envidia;
sufrieron un justo castigo por haber escuchado los canticos venenosos y
emponzofiados que una voluntad perversa hizo crecer en ellos: “Es en
castigo de esta voluntad criminal que los primeros espiritus fueron arro-
jados por el tinico poder del Creador a lugares de sumisién, privacion y
miseria impura contrarios a su ser espiritual, que era puro y simple por
st emanacion” (Ibid.).

Para poder atar y contener a los primeros espiritus rebeldes, Dios
procedi6 en primer lugar a una “emancipacion”, es decir, a una proyec-
cién de si mismo, una salida de la inmensidad divina de espiritus que
habian permanecido fieles a una efectiva instalacién en otros circulos
alejados del Eterno, aunque al mismo tiempo unidos y ligados a él, a fin
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de dar cumplida respuesta a las tareas y necesidades especificas, conse:
cuencia de la revaelta que acababa de sobrevenir, Se trata aqui, observé-
moslo, de la primera separacion o diferenciacion, de la manifestacion
de la primera exterioridad del primer “mundo” distinto o inmensidad
supraceleste: “la emancipacion de estos espiritus se produjo acto seguido
a que se cometiera la prevaricacion de los espiritus perversos. No hubo
otro intervalo que el del pensamiento del Creador, por orden del cual
estos espivitus salieron de la inmensidad divina y fueron a ejecutar en la
inmensidad supraceleste las leyes que les habian sido dadas” (Tratado,
243). Martinés, cuando aborda este punto relativo a la ruptura de la
unidad primitiva, insiste sobre un aspecto extremamente importante, el
hecho de que el crimen de los espiritus perversos ha roto la inicial pure-
za oniginal: “Es preciso que sepas, Israel, explica Martinés en un pasaje
fundamental del Tratado sobre la reintegracion, titulado el “Gran discur-
so de Moisés™, que el cambio que operG la prevaricacion de los espiritus
perversos fue tan fuerte que el Creador se vio obligado a hacer uso de su
ley, no solamente contra estos prevaricadores, sino también contra las
diferentes clases espirituales de la inmensidad divina” (Iratado, 234).
¢Qué quiere decir con esto? ¢Qué significa esta accién del Creador
y a qué corresponde? Podemos comprender facilmente que haya sido
necesario castigar a los espiritus rebeldes, pero {porqué intervenir sobre
las diferentes clases, los diferentes circulos de espiritus de la inmensidad
divina, cuando la mayorfa de seres espirituales permanecié fiel a Dios?
La respuesta, inquietante, es esta: cuando su prevaricacion, los espiritus
tebeldes, dirigidos por su siniestro principe Lucifer y “por su palabra de
mando, que hay que contemplar como su accién” (Tratado, 222), han
arrastrado a consecuencia de ello cantidades ingentes de espiritus, al
menos aquellos que fueron sensibles a la hiel venenosa de los malvados
pensamientos, dejando a los otros, que rechazaron con repugnancia esta
propagacion del mal, en su feliz lealtad hacia el Creador. Pero agn asi,
subsiste una turbadora dificultad: el pensamiento perverso de los demo-
nios, en el momento que surgié de estos seres corrompidos, fue trans-
mitido a todos los espiritus de la corte divina, y estos no pudieron, por
desgracia, antes de rechazarlo por supuesto vigorosamente, evitar de
percibir, oir y leer este pensamiento, lo que fue suficiente, incluso si su
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rectitud preservaba la integridad de su ser, para “mancharlos”, al tur-
barlos insidiosamente, perturbando imperceptiblemente su esencia pri-
mitiva, echando sobre ellos una sombra, pues, se quiera o no, el pecado
deja estigmas, rastros imborrables incluso en los justos; la fuerza del
mal, por una inflexible ley, viene siempre por su extraordinario poder y
poderosa capacidad a corromper y pervertir incluso a los mejores y mas
dignos’2. Es lo que evoca y recuerda Martinés con estas lineas: “I.a pre-
varicacion de los primeros espiritus ya habia manchado esta corte divina
[..] ¥ como consecuencia, esta mancha babia sometido a todos los seres
espirituales habitantes de las diferentes clases de esta corte a un cambio
en sus leyes de accién y operacion” (Tratado, 235 5

Solamente una clase de espiritus, la de los espiritus mayores octona-
rios, escap6 un poco a la conmocién general viéndose, sin embargo,
delegar una funcién especial, un papel en relacién con su poder. No
sufriendo, a diferencia de otros espiritus, el doloroso rigor de un aleja-
miento en la inmensidad supraceleste, y aunque no dejandolos tampoco
en una morada “fija” en la inmensidad divina, el Creador confié en los
espiritus octonarios, o “doblemente fuertes”, para asistirlo y ayudarlo
“en las diferentes inmensidades sin distincién ", en la “reconciliacién” de
aquellos que hayan sido juzgados dignos por sus méritos de recibir los
beneficios: “De ahf viene que se te haya ensesiado que el espiritu doble-
mente fuerte estd en ti cuando tii lo mereces, y se te aleja cuando te
haces indigno de su accién doblemente poderosa” (Tratado, 246).

Fuera como fuere, a fin de aprisionar a los primeros espiritus crimi-
nales que habian sido expulsados “de su habitacion espiritual por haber
causado una disension horrible” (Tratado, 224), pues era preciso res-
ponder muy rdpidamente y hacer frente a esta nueva situacién, y sobre
todo impedir que todo fuera infectado a causa de esta prevaricacion que
acababa de sobrevenir provocando una desorganizacién espantosa, Dios
ordend que los espiritus perversos, es decir los demonios y su jefe, fue-
ran “arrojados a las tinieblas por un tiempo infinito” (Tratado, 15), y
para ello pidié a los espiritus menores ternarios proceder a la creacién
del universo material para que se convirtiera en prision, una infran-
queable barrera, un limite herméticamente cerrado y cercado de mane-
ra que “contuviera 'y sometiera a los espiritus malvados en un estado de
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privacton ™ para que las fuerzas negativas hostiles fueran mantenidas fir-
memente alejadas y constrenidas en dmbitos extraios: “apenas los espi-
Hlies perversos fueron expulsados de la presencia del Creador, los espiri-
fis nferiores 'y menores ternarios recibieron el poder de operar la ley
mata en ellos de produccion de esencias espirituosas, a fin de contener
alos prevaricadores en los limites tenebrosos de privacion divina” (Trata-
do, 233). Los espiritus menores ternarios, desde el momento que fueron
cmancipados, vieron su accién “que era pura espiritual divina”, trans-
formarse y convertirse en temporal: “pasaron a ser seres espirituales tem-
porales, destinados a operar solamente las diferentes leyes que el Creador
les prescribia para el pleno cumplimiento de sus voluntades” (Ibid.).

La materia fue pues creada, formada bajo orden de Dios por los
espiritus menores ternarios, marcando estos tltimos con su huella inde-
leble e indefectible, por una firma universal, cada forma, cada esencia,
cada vida, determinando temporalmente, con una identidad grabada
irreductiblemente con la imagen del ternario, hasta el menor de los ele-
mentos presentes en este mundol3. Pero para acrecentar todavia mas la
coacci6n respecto a las fuerzas demoniacas, para reforzar y completar la
acci6n de los espiritus ternarios, Dios emancipara igualmente y somete-
ra a un cierto nimero de espiritus, entre ellos a los espiritus menores
septenarios, que tendrin por misién actuar y operar en las tres divisio-
nes del universo creado que describe el “Cuadro universal” de Marti-
nes: el supraceleste, el celeste y el terrestre!4,

Ahora bien, esta modificacién suponia un desequilibrio preocupan-
te que convenia necesariamente “compensar”, en la medida en que la
emancipacion de los espiritus ternarios provocaba una suerte de espacio
en el seno de la inmensidad divina, un vacio que no podia perdurar:
“No hay que creer que los lugares que estos espiritus, actualmente tem-
porales, ocupaban en la inmensidad divina antes del establecimiento de
los tiempos hayan quedado vacios después de ser emancipados gracias a
sus operaciones espirituales temporales. No puede haber vacio alguno
cerca del Creador ni en su inmensidad |[...]” (Tratado, 232). éQué hizo
pues el Eterno para remediar esta situacién? emané de nuevo otra clase
de espiritus, la clase del menor espiritual cuaternario, que ocupo el sitio
“en la inmensidad divina [de] la clase que dejaron los espiritus menores
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lernarios que acababan de ser emancipados para operar temporalmente”
(Tratado, 233).

IV. La gloria primitiva del menor espiritual cuaternario

De esta clase, a la que Dios confirig grandes privilegios, es precisa-
mente de la que surgira Adan, el hombre-Dios, el admirable menor espi-
ritual que sera desgraciadamente situado, después de su caida, en el cen-
tro de la superficie terrestre. Adén habia sido emanado, pues tal fue la
voluntad del Eterno, “para que dominara sobre todos los seres emanados
vy emancipados antes que él. El universo no fue emanado sino después
que este universo fuera formado por la Omnipotencia divina para ser el
asilo de los primeros espiritus perversos y el limite para sus malas obras”
(Tratado, 6).

Adan fue establecido —cuesta cierto trabajo imaginarlo hoy en dfa—,
en un espléndido y magnifico estado de gloria y no en un vil cuerpo de
materia. “tenia las mismas virtudes Yy poderes que los primeros espiritus
[--.]". Mas extraordinario todavia, aquel que Dios habia emanado para
que pudiera, por su propia operacién, obrar en el restablecimiento de la
armonia rota por los espiritus perversos, “se convirtié en sy superior y
mayor gracias a su estado de gloria y fuerza del mandato recibidos del
Creador. Conocia perfectamente la necesidad de la creacion universal,
conocia también la utilidad y santidad de su propia emanacion espiritual,
asi como la forma gloriosa de la que habia sido revestido para actuar
segtin su voluntad sobre las formas corporales activas y pasivas. Era en
este estado, que debia manifestar todos sus poderes ante a la creacion uni-
versal, general y particular para mayor gloria del Creador” (Tratado, 6).

Auxiliar privilegiado del Eterno, Adan vivia en una intimidad pro-
funda con el Creador, le habia confiado un poder considerable, pues
Dios tenia depositadas en su menor numerosas esperanzas: “Addn, en su
primer estado de gloria, fue el verdadero émulo del Creador. Como espi-
ritu puro, leia abiertamente los pensamientos y actuaciones divinas”
(Tratado, 8). Muy por encima de otras clases de espiritus, el menor cua-
ternario llegaba al ser en su inocente pureza. En efecto, no habia sido
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testipo de Ly prevaricacion primitiva y estaba pues, a dilerencia de los
espiritus cmanados anteriormente, exento de toda mancha: no tenia en
¢l nimgin rastro, ninguna sombra, ninguna memoria de la prevaricacion

original: “por su poder y virtud [el menor]| les era infinitamente superior
[a las otras clases], porgue como te he enseriado, este menor era un ser
puro que no habia sido manchado por ningiin escindalo espiritual. Tam-
bién era el vinico de esta inmensidad que tuvo la potencia cuaternaria y
su accion era muy diferente a la de las tres otras clases del supraceleste”
(Tratado, 246).

Debemos tomar conciencia que Addn, por lo que nos revela Marti-
nes, fue primeramente, en su primera propiedad, provisto de un cuerpo
de gloria y no formado con la arcilla o el barro, lo que no sucedera,
para su desgracia, si no después de la Caida. El Eterno, que no puede
ser autor del mal ni de la muerte, de la corrupcién de los cuerpos y la
degradacion, conferira a Adin, después de haberlo producido conforme
a su imagen y seglin su semejanza, un “verbo de creacién” desprendién-
dolo “de su inmensidad divina para que fuera hombre-Dios sobre la tie-
rra [...] Addn posefa un verbo poderoso, con que debia bacer nacer de su
palabra de mando, segiin su buena intencion y st buena voluntad espiri-
tual divina, formas gloriosas impasibles y parecidas a las aparecidas en la
imaginacion del Creador™ (Tratado, 47). De la misma manera y en con-
formidad con “la imagen y semejanza” que habia recibido del Todopo-
deroso: “en su estado de gloria, este primer menor no tenia ninguna
accion ni operacion espirituosa y aiin menos material, antes al contrario,
tenia toda suerte de acciones y operaciones espirituales de formas glorio-
sas. [...] estas formas gloriosas no estaban sometidas al tiempo, como
tampoco lo estaba Addn [...]” (Tratado, 239).

Podemos ver que Adan gozaba de un inmenso privilegio, y Marti-
nés nos ensefa a distinguir nitidamente el primitivo origen de Adin,
que no es de orden temporal, de su entrada en la Historia cuando su
Caida y su tragica “incorporacién” en una forma de materia que, por si
sola, en realidad es objeto de la paleontologia o de la prehistoria biolé-
gica de la humanidad!s. El Adan original no es el ancestro del hombre
actual, el mismo Jests nos lo dira afirmando: “...n0 se hizo asi desde el
principio” (Mt 19, 8), indicando muy bien la ruptura, radical y brutal,
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que sobrevino y modificé el ser de Adan. Escuchemos en este sentido, y
para nuestra instruccion, a Martinés describiéndonos el estado del Addn
primordial: “la forma que recibié Adn era puramente espiritual y glo-
riosa, a fin de que pudiera dominar sobre toda la creacion y ejerc}ESf'
libremente sobre ellg sy poder y mandato sobre todos los seres que le
habia entregado el Creador” (Tratado, 47). Esta forma gloriosa, concebi-
da y creada por el espiritu, era de naturaleza impasible y podfa “tan
ripidamente ser reintegrada como ser engendrada”, libre de roda
influencia elemental vivia Por su propia sustancia y habria podido atra-
vesar la eternidad conservando su perfecta y pura integridad en virtud
de su caricter no corruptible y su pureza substancial. Por otra parte,
desde el punto de vista de sy perpetuacion: “Esta forma gloriosa habria
sido perpetuada por Adin para la reproduccion de su descendencia espi-
ritual [...] sin intervencion de la materia, tal como demostré el adveni-
miento y resurreccién de Cristo, y la bajada del espiritu divino al templo
de Salomén” (Ibid.). Estos dos ejemplos sorprendentes, la Resurreccion
y el descenso del Espiritu sobre el Templo de Salomén, nos muestran asi
la increible santidad y extraordinaria dignidad de la forma espiritual
original de Adan, procediendo, en el marco de su perpetuacién, en un
modo idéntico a dos acontecimientos milagrosos de |a Historia de la
Revelacién, que la memoria de los justos y creyentes admira y venera
con gran devocion.

Por el momento, feljz por haber encontrado una clase de espiritus
en que depositar toda la confianza, el Creador, que se ensalzaba por la
perfecta armonia que lo unfa a sy menor, dese6 que Adan realizara tres
“operaciones”, de manera que interviniese en lo particular, lo general y
la creacion universal, y progresara asf en virtudes y poderes espirituales.
Le pidié pues, con el fin de iluminar a su émulo, que “concibiera” los
“tres principios que componen el universo”, Adin obedecié y pudo
constatar la extensién de sus posibilidades, acrecentando considerable-
mente su comprensién de las leyes particulares. Luego el Creador Je
Invité a mandar a “lo general o tierra”, y Adin verificé que dominaba
sobre lo general; finalmente el Creador propuso a Adin mandar sobre
“todo el universo creado”, y el éxito de esta tercera operacién hizo
acceder al menor a un completo conocimiento de la creacién universal.
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I's como consecuencia de estas tres operaciones que Adan “recibio el
nombre augusto de hombre-Dios de la tierra universal, porque debia sur-
gir de él una posterrdad de Dios y no una posteridad carnal” (lratado,
10). Satisfecho de las capacidades de su menor, Dios le confié solemne-
mente la ley, el precepto y el mando, y le otorgé la entera plenitud de su
libre arbitrio, emancipandole de la inmensidad divina, entregéndole a
su sola y tnica responsabilidad, bajo reserva, evidentemente, de que
observara siempre las voluntades divinas sobre las que habia sido amplia-
mente instruido.

Adin, encantado y feliz por su libertad, tom6 conciencia en primer
lugar de la importancia de su poder que las tres operaciones que acaba-
ba de cumplir le habian revelado, y constaté que su poder era “similar
en importancia al del Creador, pero no pudiendo por si mismo profundi-
zar perfectamente estas tres primeras operaciones ni las del Creador, la
preocupacion empezo a apoderarse de él [...]” (Tratado, 12).

Como de algiin modo temia, esta turbacién no tardé en ser percibi-
da por los espiritus perversos, y el primero de ellos se aparecié en su
esplendor demoniaco ante Adan y le halagé los oidos, alabando descon-
sideradamente sus poderes, cosa que socavé profundamente su espiritu:
“Actita segiin tu voluntad innata en ti, le dijo el tentador con voz dulce
y persuasiva, y obra en calidad de ser libre, bien sobre la Divinidad, bien
sobre toda la creacion universal sometida a tu mandato. Te convencerds
por ello de que tu omnipotencia no difiere en nada de la del Creador”
(Ibid.).

Adan quedo hasta tal punto prendido por estas palabras, que cayé
en una especie de “éxtasis” del que se aproveché inmediatamente el
enemigo de Dios para introducir, en el espiritu del menor, su criminal
poder. Cuando volvié en si, Adan, que estaba completamente subyuga-
do y seducido por la influencia negativa: “resolvié utilizar la ciencia
demoniaca [...] rechazando asi totalmente su propio pensamiento espiri-
tual divino, para utilizar iinicamente lo que le sugirié el espiritu malig-
no” (Tratado, 13). Entonces, Addn decidié, en una suerte de vertiginosa
locura, entregarse a una cuarta operacién que ejecuté a fin de proceder
a una accién de creacién perversa y criminal. Para lograrlo: “se sirvié de
todas las poderosas palabras que el Creador le habia transmitido para
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sus Lres primeras operaciones, aungue rechazando completamente el cere-
monial de estas mismas operaciones. En su lugar utilizé preferentemente
el ceremonial que el demonio le habia enseiado, ast como el plan que
habia recibido para atacar la inmutabilidad del Creador” (Tratado, 14)

Lo irreparable acababa de producirse; conjugando el crimen y la
traicion, la abyeccién y la ausencia total de escripulos, pisoteando los
santos mandamientos de la Divinidad, menospreciando los sabios con-

sejos del Senor que le querfa, ‘Adan, alzandose rabiosamente contra las
leyes del Eterno, acababa de proceder a un acto insensato y enorme-
mente culpable de creacién, acababa de cumplir este pecado de los ori-
genes, este tristemente célebre “pecado original”, repitiendo a su vez
“lo que los primeros espiritus perversos habian concebido operat, para
convertirse en creadores en detrimento de las leyes que el Eterno habia
prescrito para servirles de limite en sus operaciones espirituales divinas”

(Ibid.).

V. La prevaricacién de Adan

La originalidad de la doctrina martinesista recae en suma, como se
percibe ficilmente, sobre el anilisis de los episodios que jalonan la his-
toria de la Caida, aclarando los puntos que, hasta entonces, habfan per-
manecido totalmente incomprensibles y oscuros a la inteligencia coman.
En efecto, la explicacién de Martinés relativa al crimen espiritual de
Adan, su pecado, tiene que ver con la naturaleza de su acto, con el caric-
ter propio de esta “prevaricacién”, por emplear la terminologia requeri-
da, especificando la falta de nuestro ancestro, del menor espiritual, res-
pecto a aquellos deberes que eran los suyos, y poniendo de manifiesto
la extrema gravedad de su acto.

Asi, en el Tratado sobre la reintegracion, aprendemos que Adin se
libr6, de manera culpable, a una terrible fechoria puesto que ejecutd,
como nos ha sido descrito, poniendo en practica las fuerzas que poseia
por su potencia y poder, una incalificable “operacién” dicha de crea-
cién, lo que aclara considerablemente nuestra percepcién, a menudo
confusa, del “pecado original”, y demuestra que el pago de este pecado,
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cs decir, |y supresion de la comunion con Dios y la muerte, son los fra-
tos amargos que Adin se ha merecido perlectamente por su escandalo-
sa conductale,

Aunque influenciado por los espiritus perversos, lo cual podria, a
nuestros ojos ingenuos ¢ indulgentes, descargar de algin modo a Adin
de su responsabilidad, Martings nos explica al contrario que: “/g preva-
ricacion del primer hombre es mis considerable que la de los primeros
espiritus, donde no solamente Addn tuvo la impresion del consejo de los
demonios a favor de los cuales contrajo una voluntad malvada, sino que
ademds puso a disposicion toda su virtud Yy poder divino contra el Crea-
dor, operando a gusto de los demonios y de su propia voluntad un acto
de creacion, cosa que los mismos espiritits no lograron hacer, pues el Cre-
ador detuvo sus malos pensamientos Y previno el acto de la operacion de
ésta voluntad |...]” (Tratado, 18).

Addn serd pues severamente castigado, y caerd bajo el peso de una
pesada reprobacién, que para Martings corresponde a un oprobio pro-
porcional a la grave falta cometida al que era su deber que caracteriza la
actitud indigna, la infame traicién de nuestro primer padre. Utilizando
una imagen sobrecogedora, Martinés nos pregunta directamente formu-
lando de inmediato la evidente respuesta consiguiente a su cuestion: “s;
vuestro diputado, habiendo recibido vuestras ordenes para ir a combatir
contra vuestros enemigos, en vez de atacarles y vencerles se uniese a ellos
contra ustedes, y juntos viniesen a librar batalla y buscasen por este
medio que estuviesen sometidos a ellos en lugar de someterse ellos scémo
considerarian a éste diputado? .o considerarian como un traidor Y ten-
drian la mdxima precaucion con él” (Tratado, 20).

En efecto, Dios, aan y habiendo hecho a su menor, su auxiliar, su
enviado, su ministro para combatir los malos espiritus, ¢l hombre se
alié con los enemigos del Cielo, volviéndose contra el Creador y diri-
giendo sus ataques contra €l, convirtiéndose en un “traidor” del que
habfa que protegerse y hacerle frente: “Pues bien, esa fue exactamente
la prevaricacion del primer hombre contra el Creador. Es por lo que el
dngel del Sesior dijo, segiin recogen las Escrituras: Alejemos de aqui al
L_v(m-rbre que ha conocido el bien y el mal, pues podria perturbar nuestras
[unciones absolutamente espirituales, y cuidemos gue no toque nunca el
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darbol de la vida 'y que no viva asi por siempre jamds” (El drbol de la vida
no es otra cosa que el espiritu del Creador, al que el menor atacé injusta-
mente con sus aliados). “Que no viva asi por siempre jamas” significa
(que no viva eternamente como los primeros espiritus demoniacos en una
virtud y poder malditos” (Tratado, 20).

El castigo infligido por Dios a su menor, es decir, el someterlo a la
determinacion de una radical finitud condendndolo a la muerte, ser en
realidad, para el hombre, un formidable medio de expiacién, una posi-
bilidad de reparar lo que habfa estado manchado, de “reconciliarse”
con el Creador autorizandolo a recobrar los poderes y virtudes que
poseia antes de su acto culpable. La muerte fue de alguna manera la
penitencia del Cielo!?, el instrumento purificador que permite a Adén
recobrar de nuevo las mismas virtudes y poderes que le habian sido
dadas por Dios, pero con la imperativa condicién de que le sirvan, a
partir de entonces, a modo de remedio, para esta reconciliacién que la
muerte puede procurarle: “Sin este castigo, el primer hombre no bhabria
cumplido penitencia alguna por su crimen, no habria obtenido su recon-
ciliacién; no habria tenido descendencia y habria permanecido como
menor de los menores demoniacos, por su propia culpa. Sin embargo,
gracias a su reconciliacion espiritual, el Creador le devolvié sus virtudes
y poderes originales de que disponia contra los infieles a la ley divina™
(Tratado, 21).

Ciertamente, por el duro castigo que tuvo que sufrir, a saber, sufrir
en su propio ser el doloroso poder de la finitud, Adan fue parcialmente
restaurado en sus poderes, pero debié guardarse de hacer un mal uso de
ellos y volver a caer, una vez mds, en sus errores pasados, so pena de
convertirse para siempre en “el drbol de la vida del mal™: “Es por esta
reconciliacién que obtuvo por segunda vez poderes para favorecer o per-
judicar a todo ser creado. A él le corresponde utilizarlos con sabiduria y
moderacion, y no volver a utilizar su libre albedrio en beneficio de los
enemigos del Creador, so pena de convertirse eternamente en el drbol de
vida del mal™ (Tratado, 21). La muerte, insiste Martinés, que sabia el
horror que provocarfa la perspectiva del transito, y el rechazo de la idea
misma de castigo en el dnimo del hombre, ha significado para la indig-
na criatura la posibilidad de un retorno en gracia ante la faz del Sefior,
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pues “Cuando el Creador castiga a su criatura, se le da ol nombre de Jits
to, y no el del autor del azote gue lanza para preservar a s criatura del
sufrimiento infinito™ (lratado, 17).

Esta muerte, prucba de una feliz reconciliacion, le permitird esperar
un fin de sus penas y un retorno a la intimidad del Eterno. Sin embar-
50, caido en un cuerpo animal que contribuyé a generar gracias a su
operacion perversa que hizo surgir una materia impura y pasiva, los
hijos de Addn tuvieron que soportar los dolores de una espantosa situa-
cion, puesto que: “El Creador dejo subsistir la obra impura del menor
para que le sirviese de escarmiento inmemorial, de generacion en genera-
cion, teniendo siempre ante sus ojos el horror de su crimen” (Tratado,

23);

VL. La corporizacién del hombre

Quizd podemos mesurar mejor ahora lo que significaba para Marti-
nés la situacion del hombre que fue puesto en un entorno que original-
mente no era el suyo, lo que representari la dureza de su exilio, ser
encerrado en un cuerpo que asumird, dificilmente, en el seno de un
medio que le es extrano.

Pero, més alld de los anilisis originales y criterios personales de
Martinés, que podriamos considerar como surgidos claramente de un
evidente origen no desprovisto de influencias cabalisticas tardias!8, en
contrapartida su discurso sobre las consecuencias de la Caida en el Tra-
tado de la reintegracion es perfectamente agustiniano, aunque en oca-
siones quizd mds oscuro, mds acentuado e inquietante que el del obispo
de Hipona. En efecto, Adan, segin Martinés, por su Caida, sumié como
consecuencia al mundo creado en una horrible depravacion; los rastros
del mal son universalmente visibles y el sufrimiento, la muerte, la adver-
sidad, las zarzas, las espinas y muchas otras cosas atestiguan todavia tri-

gicamente esta siniestra realidad, como dice el apostol Pablo: “todo lo
creado estd gimiendo y traspasado de dolor” a la espera de la liberacién
de las cadenas a que estd sometido (Romanos 8:19-22). De la misma
manera que la creacién del mundo fenoménico fue impuesta a Dios,
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por la revuelta de ciertos espiritus y potencias aillgélicas‘ negativas que
cra preciso constreir, encerrandolos en los estrechos ‘1|'1111‘tes de la mate-
ria, parecidamente, después de su culpable desobediencia, el hombre,
que fue condenado a morir, ha sido precipitado a un cuerpo de carne,
cometido a una encarnacién bestial, encerrado en una forma degradada
y cargado con una apariencia animal grosera!?. Martin¢s n{)ls EX[:]HC&,
sin rodeos, no dejando subsistir ninguna duda sobre el contenido singu-
lar de su doctrina, cémo se ha producido la degradacién de Adan, como,
cuando se beneficiaba de una forma gloriosa, fue cambiado y precipita-
do en un cuerpo de materia: “Puede que se pregunten como acaf!cflri la
transformacion de la forma gloriosa de Addn en forma material v si .fr.ee
¢l Creador quien dio a Addn este cuerpo de materia tras su ;?rex.vanca-
cion; pues bien, apenas Adan bubo cumplido su uoi’unradnr:r:mulwf, el
Creador, haciendo uso de su omnipotencia, transmuté de inmediato la
forma gloriosa del primer hombre en una forma de materia pasiva, seme-
jante a la surgida de su horrible obra. El Creador transn*{uré esta forma
oloriosa, precipitando al hombre en los abismos de la tierra, de donde
IJ’-.rabfa salido el fruto de su pecado. Asi, el hombre pasé a habitar sobre la
tierra, como el resto de los animales, en lugar del sitio que ocupaba antes
de su crimen, cuando reinaba sobre esta misma tierra como hombre-
Dios, v sin ser confundido con ella ni con sus habitantes™ (Iratado, 24).
La corporalidad que asumimos, no sin pena desde la Caida, ‘co\mo nos
lo expone el Tratado sobre la reintegracion, es pues, para Martmes_,‘pom-
tiva y concretamente el tributo por el pecado, ya que la operacién de
creacién ejecutada por Adan produjo una forma de materia reallzaqa
por la mediacién de esencias espirituosas, y se convertird en la propia
prisién del menor prevaricador que verd, con horror, el fruto de su obra
malsana volverse de algiin modo contra él y convertirse en el instru-
mento objetivo de su dolorosa cautividad. El menor va, de esta manera,
después de haber obrado de este modo, a caer brutalmente de su csl:a:io
de gloria y a descender, hundiéndose en la “f{}rma.general terrestre” a
la que habra, para su vergiienza y a causa de su accion pervcrsa.,lcontnd
buido a generar y reforzar, incorporandose a ella por una duracién de la
que nadie conoce su término sino el mismo Creador, en e? '.stano del
caos, pues “el cuerpo no es mds que un caos para el alma, [prision en la
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que el menor| pasa su vida temporal [...| como castigo por el crimen del
primer hombre” (lratado, 124).

En el pensamiento martinesista la envoltura carnal con la que esta-
mos vergonzosamente recubiertos es pues el fruto envenenado de un
acto escandaloso que privé a Adan, no solamente de su unién y relacion
de intimidad con Dios, sino que también lo redujo a un estado gregario
de humillante y abyecta animalidad: “Addn, por su creacién de forma
pasiva material, degradé su propia forma impasible, de la que debian
emanar formas gloriosas como la suya, para servir de morada a los meno-
res espirituales que el Creador habria enviado” (Tratado, 23).

Respecto a este punto relativo al estado actual del hombre, ademas
de Origenes, al que hemos ya evocado (cf. Apéndice I p.: El estatuto
ontolégico de la materia, o el problema doctrinal y dogmdtico de su
cardcter “necesario” segiin Martinés), que veia nuestro aprisionamiento
en el cuerpo y el acto sexual como las pruebas de nuestra reprobacién,
consecuencias inmediatas de la Caida, vemos igualmente a Gregorio de
Nisa20, al igual que san Basilio, san Jerénimo y san Agustin, entre los
Padres, tener exactamente el mismo lenguaje y participar del mismo e
idéntico analisis. San Agustin, por lo que a él respecta, no sin una cierta
insistencia, uniri de manera indisociable el pecado original a la concu-
piscencia de la carne, al deseo animal, al cardcter instintivo y apasiona-
do de la atraccién febril y frenética de los sexos. El pecado original,
segln la opinién de varios Padres, respecto de los cuales Martinés se
encuentra en esta ocasion en perfecto acuerdo, no solamente ha “altera-
do” la naturaleza humana en su esencia, sino que ha desfigurado y con-
denado al hombre a soportar, durante el tiempo de su existencia terres-
tre, un cuerpo mortal grosero y animal. El pecado original ha viciado
radicalmente la sustancia primitiva del hombre; por su prevaricacion
Adin ha corrompido su naturaleza, ha llegado incluso, en su sentido
estricto, a desnaturalizar su sustancia. El hombre en el presente, por
creacién, recibe en su nacimiento una naturaleza malvada: la prevarica-
cion, por su extension, su profundidad y su fuerza, procede de manera
constitutiva de la naturaleza que poseen actualmente los hombres, esti
tan ligada al compuesto humano que el estado denominado como “natu-
ral”, ontolégicamente pervertido por el pecado, pucde justamente ser
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designado como siendo, segiin la sobrecogedora expresion de Joseph de
Maistre (1753-1821), una “contra-naturaleza™?1,

De esta transmision de Addn a su descendencia, después de la pér-
dida de su “estado de gloria”, de la herencia de su pecado por genera-
c1on, Marrineés dard una descripcion detallada, mostrandonos a los hom-
bres, sometidos a las leyes materiales, poner en el mundo a seres sitnados
bajo la dominacién de una inflexible y pesada determinacién, recibien-
do una naturaleza infecta por la falta cometida: “Desde su prevarica-
cton, solo provienen de él [de Adan] formas corporales materiales, suje-
tas como la suya a la pena temporal, mientras que si bubiera permanecido
en su estado de gloria, emanaria formas corporales espirituales e impasi-
bles de la creacién en las que el verbo estaria innato en ellas. Tal es el
cambio producido en las leyes de accién y operacion del primer menor:
tenia la capacidad, en su estado de gloria, de hacer uso de las esencias
puramente espirituales por la reproduccion de su forma gloriosa, mien-
tras que, después de su crimen, estando condenado a reproducirse mate-
rialmente, no pudo en lo sucesivo sino hacer uso de esencias espirituosas
materiales para su reproduccion™ (Tratado, 235). La afirmacién por par-
te de Martinés de la imposibilidad en la que se encuentra actualmente el
hombre para servirse de las “esencias espirituales” para poder dar la
vida, y en consecuencia, verse obligado a utilizar las “esencias espirituo-
sas materiales”, muestra claramente que lo que se ha producido, lo que
ha sobrevenido en el hombre, desgraciadamente para los pobres hijos
del inconsciente prevaricador, es una modificacién profunda, un cam-
bio radical, una auténtica y verdadera corrupcién “sustancial”.

VII. El culto primitivo

No obstante, viéndose horriblemente degradado en su ser después
de su monstruosa desobediencia, Adan tuvo a pesar de todo la saludable
reaccién de confesar su crimen y dirigir a Dios una desgarradora plega-
ria para implorar su perdén. Suplicando al Sefior para que le perdone
su culpa, Adén invocari al Eterno saluddndole y reconociéndolo ante
todo por el enunciado de sus multiples titulos de Gloria, y acabari su
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stiplica con estas frases: “...Dios padre de misericordia sin limites a favor
de tu débil criatura, escucha a aquel que gime ante ti por su abominable
crimen. El no es mds que la causa segunda de su prevaricacion. Reconci-
lia a tu hombre en ti y somételo por siempre. Bendicele para que en el
futuro permanezca inquebrantable en tu ley. Bendice también la obra
hecha de la mano de tu primer hombre, a fin de que no sucumba, al
igual que yo, a las solicitudes de aquellos que son la causa de mi justo
castigo y de la obra de mi propia voluntad. Amén” (Tratado, 25).

He aqui, por esta desgarradora plegaria dirigida al Creador, la posi-
bilidad para Adan, conservando muy felizmente los medios de su sacer-
docio, de verse de nuevo admitido a la celebracion del culto sagrado, de
poder reedificar el altar con el fin de proceder al cumplimiento de los
ritos destinados a obtener la gracia del Altisimo y recibir sus santas ben-
diciones. Sin embargo, el culto primitivo de Adan, aquel que era practi-
cado en el jardin del Edén antes de la Caida, habia quedado de algin
modo manchado por la culpa del primer pecador. De cualquier manera
Dios deseaba, después de los tristes acontecimientos que acababan de
suceder, que fuera establecido otro culto, otra liturgia, otra forma de
celebracion. “Este culto, que el Creador exige hoy de su criatura tempo-
ral, no es el mismo que habria exigido a su primer menor de haber per-
manecido en su estado de gloria. El culto que el hombre bubiera tenido
que cumplir en su estado de gloria, siendo establecido con un solo fin,
seria de indole totalmente espiritual, mientras que aquel que el Creador
exige hoy de su criatura temporal tiene dos fines, uno temporal y otro
espiritual” (Tratado, 26). Ahora bien, este culto, temporal y espiritual,
sucediendo y paliando aquel otro culto que celebraba originalmente el
primer Addn y del que fue privado por su prevaricacién, este culto nue-
vo que la criatura debe ejecutar para obtener su reconciliacion, es el que
revela y desvela a sus discipulos el maestro fundador de la Orden de los
Elegidos Coéns.

Tomamos conciencia en este instante, con una ligera incredulidad
quiza para los menos enterados, del cardcter extraordinario de la ense-
flanza Martinesiana, y nos damos cuenta, si bien de manera imperfecta
y a buen seguro muy débilmente, de en qué consiste la originalidad de
la Orden de los Elegidos Coéns del Universo, de lo que fue su dimen-
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sién efectiva, su vocacion real, lo que especifica su naturaleza que no es
otra que, en definitiva, la de poseer un valor, una funcién, una esencia
propia y auténticamente.sacerdotal. Ahora bien, resulta muy evidente
que este aspecto Ginico de la Orden Coén, y hemos de reconocer que en
lo que al mundo masénico concierne hay aqui algo de incomparable-
mente superior a todo lo que esta tradicion comportaba hasta entonces,
va a marcar de manera duradera e intensa a los adeptos de Martineés,
transforméndolos radicalmente, y va a abrirles de par en par las puertas
que les dardn acceso a los misterios mas elevados, tanto en el dmbito
inicidtico como en el religioso, y a ofrecerles la participacién en una
obra que bien pocos imaginaban tan sutil y misteriosa.

Asi Martinés, no contento con transmitir una doctrina perfecta-
mente establecida y acabada, ensena igualmente a sus émulos la practica
de un culto al que designa como “primitivo”, puesto que se trata de
aquel que celebré Adan en los primeros tiempos de la historia humana
cuando fue expulsado del Edén. Como lo explicara Jean-Baptiste Willer-
moz en las Lecciones de Lyon: “El hombre, ser espiritual menor, tenia
un culto a operar. Este culto era puro y simple, pero habiendo degrada-
do su ser y desnaturalizado su forma, su culto ha cambiado. Se ha visto
sometido a la ley ceremonial del culto. El hombre, participando de la
naturaleza divina y completando la cuatriple esencia, debe rendir un cul-
to que corresponda a las cuatro facultades divinas de las que es imagen y
semejanza” (Lecciones de Lyon, 99, W, del sabado 22 de junio de 1776).

De tal manera que el culto celebrado por los Coéns retomara ele-
mentos del culto celebrado por Adén, pero los perfeccionard, lo hara
mis eficaz y justo: “Culto de expiacion, de purificacion, de reconcilia-
cién, de santificacion. El iltimo corresponde al pensamiento divino, el
tercero a la voluntad o al verbo, el segundo a la accién, el primero a la
operacién. El hombre en su primer estado solo tenia que operar un culto
de santificacién y alabanza. Era el agente por el que los espiritus a su
cargo debian operar los otros tres. Habiendo caido, es preciso que los
opere por si mismo”. Willermoz prosigue sin embargo explicando que el
aporte de luces superiores de la Revelacién transmitidas por Cristo
Jesis, hacen posible una celebracion incomparablemente més elevada y
mas pura: “Estos cuatro cultos eran designados en la antigua ley por los
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4 sacnificios diferentes que hacta el sumo sacerdote, por las 4 especies de
animales. Lo son todavia por los 4 tiempos o fiestas principales, y por
las 4 plegarias diarias. Bl verdadero culto ba sido ensenado a Adan des-
pués de su caida por el angel reconciliador; ba sido operado santamente
por su hijo Abel en su presencia, restablecido bajo Enoc que formé nue-
vos discipulos, olvidado acto seguido por toda la tierra y restaurado por
Noé y sus hijos, renovado a continuacion por Moisés, David, Salomon,
Zorobabel y finalmente perfeccionado por el Cristo entre los doce apos-
toles en la Cena” (Lecciones de Lyon, 99).

Es extremamente interesante constatar, por las anteriores lineas, el
carécter excepcional de lo que fue enseiado por Martings, desvelando-
nos los elementos, que eran por otra parte estrictamente reservados a
un muy pequeiio nimero de adeptos, dindonos a descubrir lo que carac-
teriza el culto que operaban los Coéns, verdaderos sacerdotes de natu-
raleza muy particular, exclusivamente consagrados a la ejecucion de una
prictica y una liturgia que va intensificindose con los diferentes grados
de la Orden como fue precisado, una vez mads, en estos términos ins-
tructivos por Jean-Baptiste Willermoz: “De igual modo que todos los
espiritus planetarios concurren con su armonia al mantenimiento y
gobierno del gran templo universal, de igual manera todos los maestros
coéns son como un punto de la circunferencia en la que se opera el culto
particular de los verdaderos elegidos. Pero, este culto, estando sometido
a leyes ceremoniales temporales, lo que estd claramente probado por la
ley del Levitico dada bajo Moisés, es preciso pues dedicarse a estudiar
esta ley ceremonial de la Orden que tiene como finalidad, para todas las
ceremonias establecidas desde las primera clase hasta la iltima, el for-
mar a los émulos en la adquisicion de un perfecto conocimiento de aque-
llas leyes a las que pueden estar destinados” (Lecciones de Lyon, 99).

El culto martinesista operado y celebrado por los coéns, por sus vir-
tudes reconciliadoras, es de hecho la puesta en prictica de la obra de la
“Reintegracién”, participa desde este mismo momento en el restableci-
miento de los lazos rotos entre Addn y el Eterno después del episodio
de la Caida, y ofrece, a aquel que lo practica con sinceridad y verdad, la
posibilidad de entrar en una relacién reencontrada, reconstituida con
Dios el Altisimo. El culto de reconciliacién se impone pues al hombre si
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desea verdaderamente acercarse a Dios y evitar ser engullido, como las
pobres criaturas olvidadizas de sus deberes espirituales, en las “tumbas
de la muerte”. Martinés no dudara en afirmar: “las bestias tienen mayor
virtud con su instinto pasivo que el menor espiritual que ha degenerado
y se pierde en la inaccion espiritual divina bhasta el punto de convertirse
en tumba de la muerte. Con la expresion “tumba de la muerte” de la
que aqui me sirvo, precisa Martings, quiero decir que los desdichados
menores que no se reconcilien, serdn presa de los espiritus perversos, y
por la unién que harin con ellos, los harin permanecer en su falta por
tiempo infinito” (Tratado, 49).

De aqui la importancia fundamental, para aquel que se comprome-
te en esta “via” sacerdotal, de ligarse a la larga cadena de filiacion espi-
ritual constituida por los elegidos del Eterno, para trabajar en linea
directa con aquellos que formaron el pequeno niicleo de algunos raros
justos, y a través de los tiempos, en haber celebrado un culto santo y
puro, desde el primero, después de Adan, es decir su hijo Abel, pasando
por Set, Enoc, Noé, hasta Zorobabel y Cristo.

Incidentalmente por otra parte, tocamos aqui un punto a menudo
ignorado de la doctrina de Martings, o por el que se ha pasado de pun-
tillas en silencio, y que resulta determinante si se quiere comprender la
perspectiva del sacerdocio coén, a saber, que la Tradicién, lejos de cons-
tituir un bloque homogéneo, compacto, tinico, como fue durante largo
tiempo ensefiado por ciertas escuelas??, por asi decirlo, es una Tradicién
doble, puesto que la una es santa, bendita por el Eterno, pues procede
de un culto aceptado y agradable a Dios, y la otra reprobada, profana a
pesar de su caricter religioso, porque esta rechazada a causa de la natu-
raleza manchada de su culto; doble Tradicién pues, cuyas figuras emble-
mdticas nos son evidentemente dadas por Cain y Abel.

En efecto, lo que fundamenta la esencia de la verdadera y auténtica
Iradicion, viene del cardcter justo y perfecto del culto que se celebra al
l‘terno. Si una tradicién estd corrompida en su origen, sea cual sea su
anterioridad o antigiiedad, su “primordialidad”, podriamos decir, con-
serva su naturaleza viciada y no presenta ningiin interés desde el punto
de vista espiritual; permanecerd marcada por el sello de la reprobacién
y constituird una rama manchada portadora de una esencia alterada.
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Por este hecho podriamos, y con derecho, tratindose de clementos tra-
dicionales, hablar de una Tradicion santa y autentica ante la cual con-
viene, humilde y fielmente, situarse, y de otra tradicion “apocrifa” como
la nombrard Martines, la cual debe ser apartada vigorosamente por
inexacta y falsa.

Lo que para una Tradicién determina su valor espiritual, como el
ejemplo contundente de Cain y Abel nos lo hace ver en el libro del
Génesis (capit. 1V), es la naturaleza sustancial de su culto y nada mds.

Abel, en efecto, comprendié que después de la Caida el culto cele-
brado al Eterno, de no sangrante como lo habia sido en el Edén, debia
desde entonces ser sacrificatorio y sangrante, pues era necesario e impe-
rativo conferirle un cardcter expiatorio para poder ser aceptado por
Dios, no pudiendo continuar el hombre, en lo sucesivo, seguir presen-
tindose ante el Creador sin confesar su crimen y arrepentirse de su
pecado. Cain, el primogénito, al no percibir que le faltaba este cardcter
a su ofrenda, serd rechazado y apartado por el Eterno, contrariamente a
Abel, que yendo mis alld de la simple accién de gracias que ya no era
suficiente después de la tragica expulsién del Edén, da a su culto una
dimensién sacrificadora, Gnica capaz de obtener la bendicién del Altisi-
mo. Es pues el culto expiatorio, el sacrificio sangrante de Abel aceptado
por Dios, el que se convertird en fundador, prefigurando el “operado”
por todos los justos hasta Cristo, apartando con ello el culto incomple-
to de Cain, y se impondra como legitimo y fundador desde el punto de
vista de la Tradicion, Tradicion que debiéramos decir divina, pues no
existe mds que una cuya validez no se basa en que fuera “primordial” o
primera, sino en ser santificada por el Eterno.

Asi, la alteracion que ha sufrido la “Revelacion” primitiva necesita-
rd que sea en cada periodo de la Historia, Historia que desde ¢l pecado
de Adin, no lo olvidemos, no es otra cosa que la historia continuada de
la Caida, restaurado y restablecido el culto sacrificial expiatorio que
practicardn los menores elegidos: Abel (al que sucedera Set), Enoc, Noé,
Melquisedec, José, Moisés, David, Salomén, Zorobabel y ¢l Mesias:
“Los sacrificios sangrantes, o esta efusion de sangre para la purificacién
de la forma y purgar la impureza que el menor contrajo al habitar este
cuerpo de materia tan contrario a su naturaleza, ban sido practicados en
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todas las edades del mundo. Eran necesarios para los hombres que han
vivido bajo la antigua ley, pero ya no lo son bajo la ley de gracia, habien-
do sido operada esta purificacion universal de las formas materiales por
la efusion misma de la sangre de Cristo, cuando su venida temporal”
(Lecciones de Lyon, 6, 24 de enero 1774, W).

Observemos por otra parte, a este respecto, que es por mediacion
de Set, a continuacion de Abel, que se transmitié la ensenanza divina y
la prictica del culto, lo que explica porqué “este nombre significa ser
admitido al verdadero culto divino, o ejecutor perfecto de la manifesta-
cion de la gloria y justicia divinas. Por ello la descendencia de Set fue
nombrada como la de bijos de Dios y no hijos de los hombres. Este titu-
lo de hijos de los hombres fue reservado para la posteridad femenina de
Cain, que fue engendrado por la operacion de los demonios, porque su
origen corporal primero provenia solamente de la facultad de operacion
del primer hombre, que fue sujeto de su prevaricacion” (Tratado, 266).

Por este hecho, dos ramas, dos tradiciones se codean desde el mis-
mo origen y son pues radicalmente opuestas y antitéticas una de otra, la
primera reuniendo a los “hijos de Dios”, es decir la posteridad de Set, la
segunda constituida por la descendencia pervertida de Cain, los “falsos
hermanos” segiin Jean-Baptiste Willermoz, encarnando a la tradicién
desviada de los “hijos de los hombres”. Martinés insiste en numerosas
ocasiones para ponernos en guardia contra el peligro de confusién entre
estas dos ramas extrafias, pues numerosos ejemplos demuestran que es
frecuente ver corromperse la auténtica Tradicion. Asi, “los descendien-
tes de Set y de su hijo Enés no tardaron en corromperse al unirse con los
descendientes de Cain, lo que les hizo perder todos los conocimientos
espirituales divinos que Set les habia comunicado. Estos descendientes de
Enés vivieron asi en la abominacion hasta su séptima generacion, de la
que procede el patriarca Enoc [...J” (Tratado, 106). Con esto, podremos
comprender mejor la importancia que para el elegido tiene sustraerse
del mal, preservarse de la descendencia criminal de Cain y su tradicién
pervertida, y la utilidad que para él tiene inscribirse, en contrapartida,
en la continuidad del culto santo y puro celebrado por Set, huyendo
radicalmente de las obras demonfacas de los “hijos de los hombres”.

a7




VL La obra de la “Reintegracion”

S para el elegido es necesario huir de la influencia de la descenden-
e de Caing de la que acabamos de ver representa una tradicion viciada,
pehprosay reprobada, para los Coéns lo es especialmente, puesto que la
Orden fundada por Martinés es una Orden sacerdotal, son sacerdotes
consagrados a la celebracién del culto primitivo, y en razén de esta
mision especial y calificacion particular deben trabajar especialmente,
cada dia, cada hora de su vida, por la preservacion de la pureza de su
ordenacién, preocupacion constante e indispensable para que se cum-
pla, en un espiritu de santidad y verdad, la obra litdrgica e invocatoria
exigida por el Cielo.

Ayudado en su labor sagrada por los mediadores celestes que lo
acompanan, por la figura del Elegido del Eterno que lo protege y lo
guia, conjurando los espiritus rebeldes, el iniciado en esta “ciencia de
orden superior”, convocara en sus circunferencias —y tocamos con esto
el aspecto mds interior de la “tetirgia” Martinesiana-, los dngeles del
Eterno a fin de operar con ellos el verdadero culto c6smico, consistente
en restablecer el culto primitivo confiado a Adan por Dios y que nunca
le fue retirado, sabiendo que la Caida simplemente ha modificado y
transformado, necesariamente, el contenido, y que se acompana, en el
presente, de un modo operatorio descompuesto en “cuatro tiempos”, o
cuatro disposiciones, que hacen del culto coén, en su contenido cere-
monial intimo y fundamental, un culto de santificacion, de reconcilia-
cion, de purificacion y de expiacion?3.

La tetirgia coén intervendri pues directamente en el mundo espiri-
tual, al cual no temer4, no sin una extrema prudencia, solicitar y des-
pertar, y recibird, segtn el agrado de Dios, signos, en diversos grados y
con fuerza igualmente diferente, traducidos en manifestaciones lumino-
sas (“glifos”), auditivas o tictiles, que fueron bautizados por los émulos
del siglo XVIII con el extrafio nombre de “pases”. Pero no se despiertan
tampoco sin riesgo alguno estas realidades misteriosas y desconocidas, y
ha sido siempre esencial, para el sacerdote coén, el asegurarse la presen-
cia a su lado del espiritu buen compaiiero, mediante un conjunto de
plegarias y practicas ascéticas previas (ayuno, vigilia, régimen alimenta-
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rio, etc.), dngel tutelar capaz de velar por su seguridad y la paz de su
alma —=“El hombre ha perdido su relacién inmediata con el denario. Solo
puede lograrla a través del compaiiero fiel que el Creador le ha dado por
su pura misericordia, y este ser es el que debe reconciliarnos” (Lecciones
de Lyon, 2, 10 de enero de 1774, SM)—, a fin que pueda, a favor de la

gracia del Cielo, acercarle a la santa manifestacién del “Verbo”, de esta
enigmatica “Cosa” en el lenguaje de los adeptos, que no es otra que la
presencia bendita de Jests-Cristo.

Por otra parte, esta préctica tetirgica personal que lo lleva a practi-
car purificaciones, exorcismos, conjuros, ofreciendo a la vez perfumes
en su santuario, lleva igualmente al menor espiritual a obrar, no tan
solo para restablecer la relacién rota por Addn, sino también para que
se cumpla el gran proceso final de retorno a la Unidad, o “Reintegra-
ciéon”, proceso que veri al componente material disolverse y volver a la
nada de la que fue, iay! sacado un dia: “a imagen de los cuerpos parti-
culares, esta materia permanecerd errante y en la inaccion, hasta qiie sea
completamente disipada. Tal es la ley que pondrd fin a todas las cosas
temporales. Deben entender (nos dice Martinés, como para consolar a
su lector que pudiera estar sorprendido de saber que el mundo material
estd irremediable y fatalmente condenado a la desaparicién), gue la
materia primera fue concebida por el espiritu bueno para contener y
someter al espiritu malo en un estado de privacién y que verdaderamen-
te esta materia primera, concebida y dada a luz por el espiritu y no ema-
nada de él, habia sido engendrada para estar a la sola disposicion de los
demonios” (Tratado, 274).

Feliz recordatorio por parte del autor del Tratado, que toca los acon-
tecimientos que deberan sobrevenir al final de los tiempos y que no
deben ser en absoluto motivo de asombro ni de tristeza, si recordamos
que la aparicién del mundo material fue una respuesta a la rebelién de
los primeros espiritus y para que sirviera de limite a su accién perversa,
y que luego, este mismo mundo se convirtié en la prisién temporal del
menor, el lugar de su exilio donde soportara una rigurosa privacién
espiritual, cuando Adan, pisoteando todos los principios sagrados y trai-
cionando a Dios de manera escandalosa, prevaricé efectuando una ope-
racion de creacién.



Una imagen sobrecogedora, que se podria aplicar a esta inevitable
disolucion de Ta materia que sucedera, en un tempo y una hora para
nosotros desconocido, nos es ofrecida por el rasgamiento del velo del
lemplo de Jerusalén, cuando la expiracion de Jests en la madera de la
Cruz, dejando aparecer, en toda su increible y espléndida verdad el Arca
de la Alianza: “este rompimiento del velo del Templo es un modelo con-
siderable en provecho del menor espiritual que tendrd la felicidad de ser
comprendido entre el rango de aquellos a los que el Creador recompensa-
rd con su mayor gloria espiritual divina. Este velo desgarrado es el verda-
dero modelo de la liberacién del menor privado de la presencia del Cre-
ador. Explica la reintegracion de la materia aparente, que oculta y separa
a todo ser menor del conocimiento perfecto de las magnificas obras que
opera a cada instante el Creador para su mayor gloria. Explica el desga-
110 y caida de los siete cielos planetarios, cuyo cuerpo material oculta al
rmenor espiritual la poderosa luz divina reinante en el cireulo supraceles-
te. Explica, ademds, el rasgamiento del velo que ocultaba y velaba, a la
mayoria de menores, el conocimiento de las obras que el Creador ha
operado para su mayor justicia en favor de su criatura” (Tratado, 94).

Este feliz recuerdo del sacrificio de Nuestro Senor y la venida alti-
ma que €l prepara, nos hace mis legible el sentido de esta segunda Alian-
za establecida por el Creador, que por el descenso a este mundo de su
Hijo, el Divino Reparador, a fin de salvar a los hombres y liberarlos de
las cadenas de la reprobacién, nos ha dado un Soberano Sacrificador
vapaz, por su obra reconciliadora y redentora, de poner fin al insopor-
table exilio en el que han estado sumidas todas las generaciones desde
Addn. En efecto, Jess, el Hijo amado del Padre, nos anuncia, con infi-
nito dulzor e inmensa ternura, que los sufrimientos del hombre tocan a
su fin gracias a la redencién del erimen original obtenido por la efusién
de su preciosa sangre: “efusion de la sangre de Cristo [que] al hacer tem-
Dlar la tierra, hizo sentir a toda la naturaleza su reconciliacion ¥ la alian-
2a del Creador con ella Y con todos sus habitantes” (Iratado, 92).

El sacrificio de Cristo es pues un acontecimiento preparatorio para
la reconciliacién universal, para esta “Reintegracién” tan deseada,
“reconciliacion dispuesta por los justos que El [Cristo] mismo eligic™
(fratado, 40). A imagen de la separacién del espiritu y el cuerpo, en el
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instante de la muerte, lo que sucede dolorosamente para cada menor
desde que el hombre fue revestido de una forma de materia burda des-
pués de la Caida, podemos imaginar por analogia lo que pasari cuado
la parusia tltima que pondré término a las tristes y penosas condiciones
existenciales que llevan todas las criaturas venidas a nacer en este valle
tencbroso. Martinés nos confia, utilizando el ejemplo estremecedor de
la separacidn de la parte celeste que reside en el hombre de su cuerpo
en el momento del traspaso: “Es por esta observacion que pueden con-
cebir el acontecimiento y la revolucion que sobrevendrd al universo ente-
ro cuando Aquel que lo vivifica se separe de él, Porque, a imagen de los
cuerpos particulares, esta materia permanecerd errante y en la inaccién,
hasta que sea completamente disipada. Tal es la ley que pondri fin a
todas las cosas temporales” (Tratado, 274).

Cémo pues, desde entonces, no regocijarse de esta perspectiva ulti-
ma, de esta apocatdstasis que solo deberfa aterrorizar a los seres apega-
dos a los tristes vestigios pasajeros que tienen ante sus 0jos, retenidos
por los irrisorios restos de los bienes temporales corruptibles, que en su
error toman por tesoros maravillosos, cuando incluso todo lo que exis-
te, en este bajo mundo, esti tocado por la caducidad y condenado a la
degradacién y a la muerte; “en aquel dia, dice el apéstol Pedro, los cie-
los, con ruido ensordecedor, se deshardn; los elementos abrasados, se
disolverdn, y la tierra y cuanto ella encierra se consumird. Puesto que
todas estas cosas han de disolverse asi...” (2 Pedro 3:10-1 1). Permanez-
camos en la alegria, muy al contrario, en la certeza de que vendra, en su
espléndida Luz, el Cordero de Dios, y se cumplira entonces, para el
conjunto de los seres espirituales regenerados y para los elegidos del
Sefior, los menores reconciliados y santificados, un formidable retorno
a su primitivo origen, una “Reintegracién” que los autorizard a ser de
nuevo revestidos de su “primera propiedad, virtud y poderes espiritua-
les divinos”.

Podemos calibrar, después de lo que acaba de ser expuesto, el caric-
ter cuando menos perturbador de lo que Martinés de Pasqually entrega
y transmite a sus discipulos, y la enorme influencia que este tipo de
“revelacién” puede haber tenido entre ellos, asi como la significativa
impresién que esta doctrina y esta practica suscitardn en el dnimo de los
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adeptos escogidos de la Orden, confiriendo a cada uno un saber tnico
que ugara un papel manifiesto, y de primera Importancia, en sus opcio-
nes mickadcas, al igual que, como consecuencia de ello, en el contenido
de sus diferentes caminos espirituales.

La herencia de Martings es pues considerable, propiamente descon-
certante, y vamos a ver en qué, a través de dos figuras emblemdticas del
esoterismo del siglo XVIII, su doctrina va a participar en la fecundacién
del pensamiento tan original v profundo del Filésofo Desconocido, asf
como en la creacién, indirectamente, del Régimen Escocés Rectificado,
produciendo y proponiendo de tal suerte una rica continuidad a las tesis
que iluminaron los trabajos de la Orden de los Caballeros Masones Ele-
gidos Coéns del Universo, tesis que serian ampliamente extendidas y
conocidas, a través de toda Europa, e incluso hasta en Rusia, bajo el
nombre de “Martinismo”,
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Notas al Capitulo I

Martinés de Pasqually, Traité de la réintégration des étres créés dans lewurs
primitives propriétés, versus et puissances spirituelles divines [version origi-
nal editada por vez primera, confrontada con la versién publicada en 1899,
acompafada del Tableau universal, precedida de una introduccién y docu-
mentos inéditos, por Robert Amadou], Robert Dumas editor, 1974. Ulti-
ma edicion establecida en junio de 1995, reeditada en febrero de 2000 y
enero de 2002, y publicada en el marco de la “Coleccién martinista” de
las Editions Rosicruciennes.

Franz von Baader (1765-1841), pondri a la luz la existencia de una cierta
analogia entre Jacob Boehme (1575-1624) y Martinés a propésito de su
concepcion de la Divinidad, analogia limitada, sin embargo, puesto que el
visionario de Gorlitz, lo sabemos, no dudé en comprometerse en un acer-
camiento muy avanzado del abismo insondable de Dios: “Martinés de Pas-
qually distingue como |. Boehme el Dios-Uno (Unidad Centro) de sus tres
revelaciones o grados de manifestacion, y lo compara al suc commum (la
savia) de este drbol de vida (de la region divina, de la region del espiritu y
de la region de la naturaleza). Pero no entiende en absoluto por esta Unidad
Centro el ser de esta unidad no desarrollada o que no ba alcanzado todavia
su expansion, y afirma que esta unidad, con y por esta expansién inmanen-
te del si, se retira y se cierra a todo lo que no es ella; es esta una distincién
que, para no ser observada, encierra la idea “segiin la cual el “Divino” se
comunica absolutamente y por completo en cada una de sus formaciones,
podemos decir que solo una parte de Dios puede ser de alguna manera
manifestada a la criatura, la otra permanece escondida. Por ello se explica
la prohibicion hecha a la criatura de buscar un cierto conocimiento, prohi-
bicién hecha de un cierto modo a Lucifer v de otro a Adin, y que fue trans-
gredida por los dos. J. Boehme, él también bace salir del abismo en la con-
templacién de si mismo, en la alegre calma de mirarse a si mismo v en el
cumplimiento de si mismo; lo hace salir y desarrollarse como espiritu, pero
de inmediato encerrarse en si, habiendo descubierto el secreto sobre su
Sophia (la esfera de su vision). Volvemos a encontrar aqui el concepio de
“inexpresable” en su sentido mds fuerte” (Franz von Baader, Fermenta
Cognitionis, Libro V, 21, Albin Michel, 1985, p. 191-192),

El término existencia, al tenerlo que utilizar evidentemente con infinidad
de precauciones, puesto que posee una acepcién ontolégica y metafisica
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que ha sido abjeto de comentarios considerables coannumerables en el

tr: s ; ' § '
wscurso de los siglos, es por lo que Martines juzga prudente precisar

sablamente: “Cabria preguntarse qué eran estos primeros seres antes de s
emanacion divina, si existian o no. Existian en el seno de la Divinidad
pero sin distincion de accion, pensamiento ni entendimiento propio r?m'caj
nmente podian actuar 'y sentir por voluntad del ser superior que les c’rm.tem'a
y en el que todo se movia. Aungue no puede decirse que esto sea verdadera-

mente existir,..” (Tratado, 2)

“thm:daos de confundir la creacion con la emanacion. La creacion concier-
ne “nicamente a la materia aparente, gue no proviniendo de nada si no es
de la mmaginacion divina, debe volver a la nada, pero la emanacion perte-
nece a los seres espirituales que son reales e imperecederos” (Tratado, 138).
El’ﬂnanantismo fue condenado por el 1°T Concilio Vaticano {187b] que
vela, no sin razén, una forma de “panteismo” (D. 1804), contradiciendo
no solamente la gratuidad del acto divino, sino ignalmente el cardcter de
absoluta simplicidad e inmutabilidad de Dios puesto que este dltimo era
para los defensores de estas tesis, contemplado de alguna manera com((;
forzado a producir seres parecidos a €él. Al contrario, “la emanacién”
Sf?:glin el pensamiento de Martings, es toralmente extrano a este cmanan:
tismo herético considerando que la sustancia divina se transmite por el
cfcct{:.- de un proceso necesario y determinado, haciendo de todas las cosas
esencias no diferentes, no separadas, de la misma naturaleza que Dios mi*;\—
mo, llamadas a degradarse sin embargo por un alejamiento que va en cr:lzn
cimiento y que las hace, por una inflexible ley de entropia, mds y mas
llm_)crfectas y diferentes en su forma, PEro no en su sustancia de origen
dwl,w. La emanacién, desde el punto de vista martinesista, designa al con-
Irrarlu un m:?do de generacion tnicamente reservado a los seres espiritua-
;Z’;,g;g:]:(}:."ffzi :;;Sgiccl:lu:ﬁ Ilii;;);ﬁu_si(’)_n Cl.'llﬂ Dios, Ifrlientrals que la
_ u : propio, solo se aplica al compues-
to material, especificando su cardcter “segundo”, “necesario”, contingente
o distante ante el-Principio. , *

Podemos meditar al respecto estas importantes lineas de Martings, que nos
mu?s'tran muy bien el cambio acaecido después de la prevaricacion de los
€spiritus perversos, y el efecto indirecto, pernicioso, de la sombra aporta-
da por su accién criminal que ha turbado el conjunto del mundo divino y
df: los seres espirituales que lo componen: No te sorprenda pues que te
dfga que ffos habitantes del mundo divino se resienten todavia de la prime-
ra prevaricacion y se resentirin de ello hasta el fin de los tiempos, en que su
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aceion dejard de participar de lo temporal, que no es su verdadero empleo
y para el que no han sido emanados. Si, Israel, en verdad te digo que entre
los habitantes del mundo divino sucede lo mismo que entre los habitantes
espirituales del mundo general terrestre: al igual que estos pagan tributo a
la justicia del Eterno por la prevaricacion del primer menor, cometida en el
centro del universo temporal, de igual modo los habitantes del mundo divi-
no pagan tributo a la justicia del Creador por la expiacion del crimen de los
primeros espiritus. Te digo la pura verdad referente a los diferentes tributos
que estas dos clases de seres espivituales pagan y pagardn al Creador hasta
el fin de los tiempos. Lo que te sorprenderd mucho mds es que todos los
espiritus que el Creador ha emanado en la inmensidad divina desde esta
prevaricacion estin sujetos al mismo tributo” (Tratado, 250).

Ver Apéndice I: “El estatuto ontolégico de la materia, o el problema doc-
trinal y dogmadtico de su cardcter “necesario” segiin Martinés”.

Ver Anexo 1: “El Cuadro universal” de Martinés.

Tendremos de nuevo guidado en distinguir radicalmente “la emanacién”
del primer Addn de la “creaci6n” material de este mismo Adin, pero esta
vez realizado como castigo de su crimen e introduciéndolo en el tiempo, el
espacio y la encarnacién grosera de la carne, carne recibida por razén de
su pecado. El relato biblico de la Creacién en seis dias, que lleva sobre la
generacion de las formas materiales y la salida del limo de la criatura cai-
da, es por otra parte explicado e interpretado asi por Martinés: “El niime-
ro de dias, que doy a las seis operaciones de la creacion, no pueden pertene-
cer al Eterno, que es un ser infinito, sin tiempo, sin limite y sin extensin,
sino que estos seis dias anuncian la duracion y los limites del curso de esta
misma materia, es dectr, que esta materia durard seis mil arios en toda su
perfeccion, y el séptimo, caerd en un terrible deterioro, en el que subsistird
hasta su completa disolucicn. [...] el niimero septenario, que ha dado per-
feccién a todo ser creado, es el mismo que destruird y abolird todas las
cosas. De igual modo que operé en el principio para hacer subsistir todo lo
que existe en este universo material, operard al final para la demolicion de
su obra. [...] todo se aproximard a su fin gradualmente y volverd a su pri-
mer principio” (Tratado, 227). (Los lectores maestros masones del Régi-
men Escocés Rectificado, instruidos sobre ciertas verdades relativas a la
degradacién de la materia y la necesaria “ascension hacia la unidad” de la
parte incorruptible que reside en el hombre, pueden constatar, por este
extracto del Tratado sobre la reintegracion, hasta qué punto la doctrina de
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17" Sobre el particular, se pue
valor de la muerte segiin |
Le sens spirituel de la m
in La Soeur de I"Ange, n° 3, mayo del 2005,
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Martines puede jugar un papel pre
tual de Jean Bapuiste Willermaog)

Ver Apéndice 11: ]

He aqui un punto entre los mis 0
Amadou, preguntindose sobre |
mente las raices judeocristian

5C

siglos (ebionismo, elkessa’a‘sme, etc.),
visibles bajo la pluma del autor del
también los elementos cabalisticos nit
qually, escribe Robert Amadou, es
Ma posee una afinidad evidente con ,
larmente con ciertos movintientos cah,
a la cdbala y sobre todo a Ias
[ or el he
una prisca teoldgica ecuménica en la
Trimegisto, Platén y Orfeo, Zoroastro
habia tenido lugar, sin embargo,
expulsion cristianizante —estariay
mo. Si la cdbala italiana se incl;

na. Estamos mds proximos de lo
nés. [...] Después del
divergirdn de nuevo: una b
platonismo, yla otra hacia la
a Martinés de Pasqually agu
pueden resultar indiferentes
Introduccién, capit. I1 in Tratado de a
embargo, una vez admitido e
la doctrina de Martings, si t
propiamente dicha. Podemos encontra
nes, en particular la nocién de Caida, ¢f
ci6n hacia lo Divino, la importancia de

magia y
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a teologia del pecado original”,
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isme mystique”,

uros referente a Martinés, y si Robert

as fuentes, ha puesto de manifiesto perfecta-
as de la do
innegablemente al cristianismo primitiy

ctrina, es decir, lo que responde
0, al cristianisino de los primeros
Cuyo rastros son aparentemente bien
Tratado de la reintegracion, aparecen

idamente perceptibles. Martinés de Pas-

k)

| fondo general de la cabala y particu-
listas. |...] La tesirgia acerca a Martinés

escuelas cabalfsticas de Espana. [...] la cdbala

rmetismo que él mismo justifica como

qie conviven los profetas Fitdgoras y
¥y Moisés. El encuentro, la interaccion

en Espasia, en |q generacion precedente a la
10s tentados de decir-, de un pre-Martinesis-

filosofia, la cibala espariola es
d restavracion de la unidad divi-

que parece a la reintegracion segtin Marti-
renacimiento, las dog |

fneas, que se habian cruzado,
a a la edbala cristiana y el neo-
etirgia judias. Resulta tposible situar

{0 alld. Perg Jgs marcas de estas dos lineas no
al estudiante de| Martinesismo™ (R. Amadou,

reintegracién, op. cit. p. 21-32.) Sin

810, n0s parece mds que necesario recordar que

, no es de la “cibala®
T, €s cierto, numerosos temas comu-
descenso de las almas ¥ su reintegra-
los dngeles, a lo que se puede afadir,

19

20

21

evidentemente, las téenicas in\-'nc;lmri;lﬁ,.gl ailnhnlmjn_n L:t‘ I;hl_t: l::;::z:;:[:;(;
sero Martinés, por su orientacion doctrinal, es mlwlrt. r_u:u,md;n i Erf;cm
lsn:fml;’uu'hme por su practica del midmcfj, dﬂ: qul{t: ;. rfl:;idml pmigindo_
testimonio, Como lo subraya con pertinencia Ro ilr : (ue Si; s ‘Udie_
nos un precioso consejo destinado a 111‘|mmar, mas. t; 0 .qLe e ;,Sti!a 5
ra él mismo imaginar, numerosas cuesgones no resue ms,;smfaréis ie <
Judas, el hermano del Serior y de Santiago eUusto,-Iy ;o e qu -
g berrante ni se encuentra aislado. La Igfea_a{ e Judas e. a Iglesia
sl ;m.sr obispo de Jerusalén. Martinés se sitia en la continuidad de
iago, prime _ |
i:ff: i;fcsi:? oficialmente desaparecida” (Ibid. p. 26).

Ver Apéndice 111: “La naturaleza de la carne y el pecado”.

G io de Nisa sostendra: En el paraiso la mu!tfp!r:cat:iéu dﬂr:géngr(_;-
Jrcgmmﬁ:b'em sido otra, de la manera en que se muh:,{?bcan los dngeles,
b'ummf? u’ ’ or una operacion del poder de Dios; Dios antes del pgf:f;_
6, s f?m’bp varén y hembra, tuvo cuidado del modo de generacion
dﬁeb:;g .: ‘;e:’ ;:’s;iés del pecado y que Dios presagiaba” (De la creacion del
gombre, capit. XVIII).

El sombrio pesimismo maistriniano respecto al hombre, qi::‘lﬁ' se di:stlla en
literario del conde saboyano, talento que se bcne-lcm en la acrua-
i imiento de la posteridad, es tefido sin embargo
i i nocim g -
lidad por un justo reco : Pl il
de un cierto temor ampliamente compartido, y fac1llmt:A II pa cep =
labras de los modernos bigrafos del autor de las Aclar, ciones s
e i fecto, se finge a menudo ignorar, o se prefiere callar
kel i Er::lc iy 1es, que Maistre fue profundamente marcado
o1 F [ S razones, ‘ !
hor muchas y evidente i i e
: 1 s martinesistas, a causa de su vinculacién, ]amlas dt:‘:.l"l ent |
eetie o id los principios espirituales del Régimen Escocés Rec-
largo de su vida, con los . i na
t'ﬁgc}qdu del que da testimonio elocuentemente estc_tcxt{ Infld"::;j. ecl?
oo T 3 s ) periodo de plena madurez intelectual: “San Agus-
L iy f"};}‘ 2p3 24) no ha comprendido bien a Origenes cuando
tin (Ciudad de Dios, XI, 25- ) '
ce( dice que las causas de la materia son, no tinicamente la bor;daa'hde
es ; : i
Dios, sino el que las almas, habiendo pecado alejdandose de S cTeq B% af"
J ; 1 SeFuM 1ad
merr;cido ser encerradas en diversos cuerpos como en Zna pris m; ;lgu
diversidad de sus crimenes, y que el mundo es asi; que de este modo 3-“;“
e : :
de la creacion no ha sido para hacer buenas cosas, sino para 1mp!g ir las
sa de : : _
malas. La opinién de la que se trata no tiene nada en con;)un CZ: e dma::;
' - - S
queismo. Podemos observar que ella es aiin hoy en dia la base de todas la
) . a3 I 2 :
iniciaciones modernas” (Mélanges B, p. 302)
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Pensamos en particular en las tesis de escuelas tradicionalistas guenonianas
o schuonianas, que wvieron y tienen todavia una exagerada tendencia en
considerar que la “Tradicion™ constituye un pedestal dnico, cuando inclu-
so las Escrituras nos muestran profusamente (Cain y Abel, Ismael e Isaac,
Esai y Jacob, etc.) que no es el cardcter primero lo que fundamenta la
legitimidad de una transmision, sino y muy al contrario, su tipo de rela-
cion con el Eterno, su “eleccion” v su bendicion,

Es importante observar al respecto que la famosa Tradicién pre-noaquita,
que es la base de numerosas iniciaciones de oficio que se apoyan en la uti-
lizacién y el conocimiento, a menudo profundo, de ttiles simbélicos rela-
tivos al orden césmico, fue objeto de una clara reprobacién por parte de
Dios, y no obtuvo de él ninguna clemencia puesto que sufrié el rigor de un
diluvio que ahogd bajo las aguas del Cielo toda carne viviente sobre la faz
de la tierra: “Viendo el Eterno que era mucha la malicia del hombre en la
tierra y que toda la traza de los pensamientos de su corazén no era de con-
tinuo sino el mal, el Eterno se arrepintié de haber hecho al hombre en la
tierra y se apend de corazon. Dijo pues el Eterno: “Borraré de sobre la faz
del suelo al hombre que creé. |[...] la tierra se corrompié ante Dios y se lle-
no el orbe de violencia, Observé, pues, Dios la tierra, y he aqui que se
hallaba corrompida, porque toda criatura habia corrompido su camino
sobre la tierra” (Génesis, 6:5-7, 11-12). Podemos mesurar, después de estas
rudas palabras, el estado en que deberia encontrarse la “Tradicién” por
primordial y adénica que fuera, el hundimiento desastroso del conjunto de
formas tomadas por el conocimiento sagrado y la prictica religiosa, todo
ello reforzado por la profunda ruina moral en |a que prosperaban los hom-
bres, reducidos a la esclavirud por el demonio (cf. Tratado, 114 & 115).
Solo Noé “que andaba con Dios” (Génesis, 6:9), conservaba piadosamen-
te las ensefianzas divinas y celebraba ante el Eterno un culto santo y puro;
en cuanto a “Los descendientes de Cain ¥ Set, habiendo levado sus abomi-
naciones no tan solo basta abandonar al Creador ¥ su culto, sino hasta
cometer las fornicaciones mds immundas en las que no podemos pensar sin
estremecernos, el Creador se alzé contra estos prevaricadores y contra los
demonios que los habian seducido” (Tratado, 122).

Es pues por Noé que la santa Tradicién divina se perpetia, la dnica que
puede ser considerada como verdadera y auténtica, la Tradicién de la
Alianza restaurada con Dios (de la que el arco iris es el signo), la otra, la
de Cain y sus hijos, habiendo sido engullida y no resurgiendo de nuevo,
desgraciadamente, a favor de las fuerzas demoniacas y prometeicas, con su
total limitacioén y reprobacién histérica, que en el triste episodio de Ia
torre de Babel (Génesis, 11:1-9), torre que representa el simbolo emble-
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mitico de una pseudo-tradicién cosmolégica ciertamente “primordial” en
algunos de sus aspectos, pero que, después del diluvio, ya no puede ser
primitiva sino destruida, pervertida, incompleta, inferior y satdnica.

Esto explica porqué la “Alta y Santa Orden de los elegidos del Eterno”, de
la que la Orden de los Elegidos Coéns del Universo es la expresidn direc-
ta, se vincula a la Tradicion restaurada por Noé, al culto expiatorio que
celebré a la salida del Arca: culto [que] era la verdadera figura de aquel
otro que operaria el hombre divino para la reconciliacién del primer menor,
a fin de que la creacion universal no cambiara de forma, como Addn babia
cambiado de cuerpo. Fue por este culto del hombre divino, o Cristo, que el
Creador volvid a bendecir su creacicn universal, volviendo a bendecir a
Addn que estaba maldito. Noé, con su culto, rememoré todo ello. Con s
invocacion intercedié ante la misericordia divina del Creador, para que
reconciliase la tierra con el resto de habitantes que habian alcanzado su
gracia ante él” (Tratado, 133). Citamos, por el inmenso valor espiritual de
estas bellas palabras y su sentido “operativo” extraordinario, las dltimas
palabras de la invocacién que Noé hizo llegar al Eterno, con motivo de la
celebracion del culto que cumplir4 para agradecer a Dios el Altisimo,
haciendo subir hacia el Cielo las llamas del fuego que se consumia sobre el
altar: “iOh! Creador vivificante, vuelve a vivificar el cuerpo general sobre
el que tu criatura espiritual debe operar tu culto divino y que contempla-
mos como receptdculo general, o altar universal sobre el que debe ser ofre-
cido el holocausto pacifico de la reconciliacién™.

Robert Amadou nos ofrece una completa y perfecta explicacién de cardc-
ter nuevo, “cuddruple”, del culto que debe operar en el presente el elegi-
do del Eterno: “El hombre en su primer estado solo tenia que operar en
cuanto a él un culto de santificacion o de alabanza; él era el agente por el
que los espiritus que él llevaba debian operar los otros tres. Una vez caido,
es preciso que los opere todos por si mismo. La forma del culto ha cambia-
do también; es mds, el hombre no puede en lo sucesivo prescindir de las
formas y el culto coén estd sometido a leyes ceremoniales. Puesto que los
espiritus mediadores se imponen en el estado —son los dioses de la tenrgia
establecida por Martinés—, al igual que la forma corporal impone las for-
mas, empezando por la suya propia, no abusemos de una via de recambio.
Pero, si el trabajo es de los dngeles, el culto sirve al Eterno, a favor de cada
coén, en provecho de la humanidad, a favor de los espiritus perversos, en
provecho de todos y de todo (pues por ser aniquilada aprovecha a la mate-
ria), a la gloria del Gran Arquitecto que es Dios” (R. Amadou, Prefacio, in
Lecciones de Lyon, Dervy, 1999, p. 20).
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LOUIS-CLAUDE DE SAINT MARTIN

El filosofo desconocido y la Tesosofia

Sellos de Lowuis-Claude de Saint-Martin



I

Louis-CLAUDE DE SAINT-MARTIN

“La Sociedad de los Independientes en su totalidad tenia
también los ojos abiertos sobre los grandes acontecimientos que
sucedian; cada uno de los miembros de esta sociedad estallaba
en arrebatos de alegria al ver acelerarse el reino de un poder jus-
to, y el triunfo de la Verdad.

Hubo entre ellos santos cdnticos premonitorios y nuevos
anuncios proféticos sobre los éxitos aiin mds considerables que
debian sucederse y anunciar la buena causa”.

LOUIS-CLAUDE DE SAINT-MARTIN, E! Cocodrilo, Can-
to 62.

El mas puro, el mis sutil, refinado, penetrante y poderoso genio
espiritual del esoterismo cristiano —tal es nuestra opinién—, esto podria
servirnos de enunciado a modo de primera e inmediata presentacion, y
parafraseando a Joseph de Maistre24, para referirnos a aquel que se dio
a conocer, por asi decir, bajo el enigmatico nombre de “El Filésofo Des-
conocido”. Nacido en Amboise, el 18 de enero de 1743, Saint-Martin,
dotado por nacimiento de una débil constitucién y una rara sensibili-
dad, pasara su existencia con los ojos del alma continuamente fijados en
las realidades eternas, aspirando, en cada amanecer que el sol hara levan-
tar en cada uno de sus dias, poder reunirse ripidamente con la fuente
inefable que, encontrandose fuera de este mundo, esclarece e ilumina
con una soberana luz nuestra verdadera patria original. Poseyendo, inne-
gablemente, una personalidad extremadamente sensible y habiendo
experimentado, desde su mds tierna edad, y no sin un vivo sufrimiento,
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los vivos ai poes e conmtititan b tesde atmostera labiual (que envol-
vid a los |ur|-|u NONCTON |1T|n|-|-., exthados en las esleras de J.l maleriali—
dad, SameMartn, extremadamente mteresante en multiples aspectos,
sabrac s tde traduciy en sus numerosas obras, en una lengua bella y

pura, las verdades esenciales necesarias para la instruccién de los espiri-
tus en busca de la inefable Paz del Cielo.

L suerte que para Saint-Martin decidird su orientacién para el res-
to de su vida, cuando recién incorporado en 1765, después del fracaso
sufrido en la carrera de derecho, en el regimiento de Infanterfa de Foix,
le vendra a través del milagroso encuentro que tuvo, poco tiempos des-
pués de su ingreso en la carrera militar, con Martinés de Pasqually,
encuentro que le permiti6 el acceso a un dmbito inesperado pero al que
aspiraba desde hacia afios, que lo llené de alegria y le confirié conoci-
mientos de naturaleza excepcional. Los dos hombres, casi predestinados
para entenderse y complementarse, entablaron estrecha relacién, de tal
manera que en 1771, Saint-Martin abandonari definitivamente su car-
go de oficial para ponerse por completo al servicio de aquel que se habia
convertido en su maestro en diversos “asuntos”, feliz de poder por fin,
seglin su propia expresion, dedicarse plenamente a su “gran asunto”25,

Recibiendo riapidamente, por su natural predisposicién, todos los
grados de la Orden Coén hasta su ordenacién como Réau+Croix en
abril de 1772, Saint-Martin, sorprendido y apenado por la precipitada
partida de Martinés a Santo Domingo en 1774, no tardara, desde el pri-
mer dia de su estancia en Lyon, acogido fraternalmente por Jean-Baptis-
te Willermoz cuya invitacién facilitara las instrucciones en el marco de
las actividades del Templo Coén entroncado en la Logia La Beneficen-
cia, en destacarse por la originalidad de su pensamiento y puntos de vis-
ta, que contradecian en numerosos aspectos las actitudes y métodos de
los iniciados “segtin las formas™. En efecto, el Fil6sofo Desconocido,
insistiendo sobre la recepcidn silenciosa e intima de la Palabra, asi como
sobre el cardcter superior de la progresién llevada a cabo segin el inter-
no, declarard abiertamente que era initil embrollarse con pesadas técni-
cas y burdos artificios, resultando vano entretenerse con los elementales
y espiritus intermedios, y que convenia, muy al contrario, abrirse direc-
tamente, por una sincera purificacion de corazén, a los misterios de la
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generacion del Verbo. Apartando pues las pricticas que juzgaba, en ¢l
presente, peligrosas y apremiantes, Saint-Martin, que chocard a causa
de sus propésitos con algunos de los antiguos alumnos de Martinés,
preconizard en lo sucesivo un retorno a la simplicidad evangélica, y se
hard un ardiente profeta de la unién sustancial con el Divino Repara-
dor, uni6n en la que debfa dominar absolutamente la renuncia y el amor.

Robert Amadou, fino analista en estos ambitos delicados, explicara
en estos términos la posicién de Saint-Martin: “Lowuis-Claude de Saint-
Martin rechazé los ritos tesirgicos y los masénicos, como imitiles y peli-
grosos. El Filésofo Desconocido cree, sabe, que nosotros tenemos mds de
lo que se lamentaba Martinés: tenemos lo interno que lo ensenia todo y
protege de todo, el corazén, donde todo pasa entre Dios y el hombre, por
la mediacién vinica de Cristo y los desposorios de la Sabiduria. El reen-
cuentro con la cosa se hace mistico.

Atengdmonos, aconseja Saint-Martin, mds a la marcha de los princi-
pios y de los agentes superiores que a la de los principios inferiores y ele-
mentales. Desconfiemos de lo sidéreo, llamado también astral o celeste
¥, sobre todo, de su rama activa. Cuando se. abren las puertas de par en
par, no se sabe quién va a entrar por ellas y, aunque se hayan tomado to-
das las precauciones hasta lo inverosimil, las formas tesirgicas, como to-
das las formas, correrian el riesgo de desviar, mds que mantener al hom-
bre de deseo que tiene todo en si mismo, ya que viene Dios y, por tanto,
ha limpiado y engalanado la sala del festin, ha limpiado el espejo, cuya
pureza permite la asimilacion del reflejo en lo reflejado ™26

I. La via interior

Como podemos constatar, el Filésofo Desconocido no duda en
defender y alentar la posibilidad de un trabajo operativo altamente espi-
ritualizado, apartando las trampas que no dejan nunca de producir aque-
llos procedimientos por ser demasiado dependientes de las manifesta-
ciones fenoménicas. Pero ¢cudl era, en el fondo, el origen de tal actitud,
sobre todo viniendo del secretario mismo de Martinés, de aquel que
habfa sido durante los dltimos afios, antes de su partida para Santo
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En vealidad, Ia necesidad de interiorizacién, de la via puramente

secreta, silenciosa ¢ mvisible, es justificada por Saint-Martin a causa de
la-debilidad constitutiva de la criatura, de su desorganizacion completa
Y su mversion radical, sumergiendo por este hecho a los seres en un

medio infectado, una atmésfera viciada y corrompida que acecha cada
uno de nuestros pasos cuando nos alejamos de nuestra fuente, que pone
en peligro a nuestro espiritu cuando, por imprudencia ¥ presuncion,
Nos atrevemos a traspasar los Iimites de los ambitos serenos protegidos
por la sombra apacible de la profunda paz del corazén: “Por esto apenas
el hombre da un paso fuera de su interior, estos frutos de las tinieblas lo
envuelven y se combinan con su accién espiritual, como su aliento seria
prendido e infectado por miasmas piitridos y corrosivos, tan pronto como
saliera de él, si respirara un aire corrompido. La Sabiduria suprema cono-
ce tan bien cudl es el estado de nuestros abismos, que emplea las mayo-
res precauciones para abrirse paso y aportar sus socorros; aunque desgra-
ciadamente demasiado a menudo se ye obligada a replegarse por la
horrible corrupcion con que impregnamos sus presentes [...] cuantas
veces [...] el hombre corre peligro desde que sale de su centro y se aden-
tra en las regiones exteriores” (Ecce Homo, IV). El hombre debe conven-
cerse pues de que no hay nada que esperar en las regiones exteriores,
muy al contrario, tiene que trabajar, ahondar en él a fin de descubrir las
preciosas luces infundidas que aguardan desde la eternidad a ser puestas
a la luz, y finalmente llevadas a la revelacién, Los tesoros del hombre
no estan situados en lejanos e inaccesibles horizontes, estin a sus pies, o
mds exactamente en su corazén; permanecen pacientemente disimula-
dos, resplandecen sordamente, borrados y olvidados, bajo el ruido per-
manente de la agitacion frenética que llevan, en una inverosimil y esté-
ril carrera, las energias hacia realidades no esenciales y periféricas.
Saint-Martin insistird en este punto con fuerza: “por sus imprudencias
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universales, el hombre estd inmerso a perpetuidad en los abismos de la
confusion, que devienen tanto mis [funestos y mds oscuros cuando engen-
dran sin cesar nuevas regiones opuestas unas a otras, y que hacen que el
hombre se encuentre situado como en medio de una horrible multitud de
poderes que tiran de él v lo arrastran en todos los sentidos; seria verda-
deramente un prodigio que quedara en su corazén un soplo de vida, y en
su espiritu una chispa de luz. [...] cudn lejos pasa la obra verdadera del
hombre de todos estos movimientos exteriores” (Ibid.).

La verdadera obra sucede efectivamente lejos del exterior, pues es
en el interno, detris del segundo velo del Templo donde se desarrollan
los ritos sagrados, que tiene lugar el auténtico culto espiritual y la litur-
gia divina celebrados por el ejercicio constante de la plegaria y la adora-
cion. Esta es la sanrta labor, la pura ocupacion, la vocacién primera de
aquel que estd destinado al servicio de log altares de la Divinidad. Nues-
tra plegaria es un canto puro, un sublime bilsamo, un incienso de agra-
dable perfume; la plegaria es el dulce entretenimiento al que el hombre
debe consagrar sus dias, e igualmente, “consagrar” su ser, pues es lo que
Dios, en su insondable amor, aguarda y espera de su menor.

Esta actitud, que pudo sorprender en un primer tiempo a los ami-
gos de Saint-Martin, a la mayor parte de adeptos instruidos en busca de
iniciaciones prestigiosas, a curiosos o letrados, gentes de mundo en bus-
ca de conocimientos misteriosos, acabari finalmente por imponerse a
los mds sensibles y despiertos a las piadosas verdades, y se les aparecera
como el inico camino, seguro y elevado, dispensador de inefables bene-
ficios y numerosos frutos, mientras que muchos otros, no obstante, no
alcanzardn a comprenderle, no viendo lo que se hallaba en el origen de
esta actitud del Filésofo Desconocido, de cuya causa se hacia abogado
este ltimo en sus principales obras, actitud nueva y hasta tal punto sor-
prendente, incluso chocante para ellos, habituados como estaban al
ceremonial de las recepciones masénicas, a la superficial gloria de los
titulos y los cargos, o también fascinados por las impresiones sensibles
que provocaban ciertas pricticas extrafias Y poco comunes, ensefiadas
por algunos renombrados y célebres maestros de los que el siglo de las
Luces fue tan prolijo.
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i pon tanto celativiimente 1ol ::illpl't'lldt‘l’ ]0 que pudo conducir
st Marin w ativmae: “La plegaria es la principal religion del hom-
bre, pongue s la que religa nuestro corazén a nuestro espiritu?8f...]”,
pues L mayor mtuicion que se dio lugar en su pensamiento fue la de
darse cuenta, en una suerte de iluminacién viva, de que el hombre, a
pesar de todos sus esfuerzos, movilizando mil y una técnicas, desarro-

llando un complejo aparato hecho de ritos, invocaciones, gestos simba-
licos, si no es capaz de transformar radicalmente su corazén, en reali-
dad actiia en vano y permanece, desgraciadamente, como triste e indtil
“cimbalo que retisie” (I Corintios, 12:1), Saint-Martin, que se pregunta-
ba en los primeros tiempos de su iniciacién Coén si realmente era nece-
sario emplear tantos medios para dirigirse al Eterno: “Cuando en los
primeros tiempos de mi instruccion yo veia al maestro P. [Pasqually] pre-
parar todas las formulas y trazar todos los emblemas y signos empleados
en sus procedimientos teiirgicos, le decia: Maestro, icémo puede llegar a
ser necesario todo esto para rogar al buen Diosi” (Portrait, 41), en con-
trapartida, pronto se convencer de que la tinica cosa indispensable y
preceptiva para poder unirse a Dios es presentarse ante El con un cora-
zon puro, con un verdadero deseo y un alma humillada. Estas son las
tnicas condiciones de una relacién espiritual auténtica, de una apertura
efectiva a lo divino, de una inefable reunién de corazon a corazén2?.
Lejos de vanas pretensiones humanas deseosas de llegar a Dios por vias
inciertas y falsas, a menudo henchidas de orgullo y vanidad, hay que, y
muy al contrario, preparar y disponer el Gnico érgano que poseemos
para “operar”, es decir, nuestro corazon, conformédndolo a la exigencias
de la verdad, pues: “La verdad no pide otra cosa que hacer una alianza
con el hombre; pero ella quiere que sea tinicamente con el hombre, y sin
ninguna otra mezcla de todo aquello que no sea fijo y eterno como ella”
(EI Hombre Nuevo, 1). Ahora bien, esta mezcla “no fija”, es todo lo que
proviene de la naturaleza pecadora, de las adherencias de la carne, de la
antigua seducci6n de la serpiente, de las ilusiones del viejo hombre que
solo encuentran su reparacién en el trabajo de santificacién: “Dios quiie-
re ser servido en espiritu, pero también en verdad [...] es el corazén del

78

hombre lo que hay que santificar v llevarlo como triunfo ante todas las
naciones. El corazén del hombre se origina en el amor y la verdad; sélo
puede recobrar su condicién tendiendo hacia el amor y la verdad” (El
Hombre de deseo, versiculo 199),

Si Martinés insistié principalmente sobe la naturaleza del crimen de
nuestro primer padre segin la carne, y las terribles consecuencias judi-
ciales que entrai6 para las generaciones que le sucedieron sobre la tie-
rra, Saint-Martin se inclinara, por su parte, con atencién creciente, dan-
do prueba de una capacidad de percepcién excepcional respecto a lo
que son los diversos mecanismos del alma humana, sobre el lamentable
estado en que interiormente se encuentran en el presente los hijos de
Adan, y constatard no solamente la profunda degradacién y decaimien-
to que pesa sobre ellos habiéndoles hecho perder su estatus privilegiado
ante el Creador, sino también habiéndolos reducido en todas sus facul-
tades, y en particular condendndolos a una suerte de casi “muerte
moral”. Esta situacién trigica que caracteriza la humanidad actual gol-
peard y afectara de tal manera a Saint-Martin que le llevara a conside-
rar, no sin razén, como vana y estéril toda accién que no tenga como
paso previo una absoluta y verdadera “purificacién”, y esto antes de
toda empresa de instauracién de un contacto o didlogo con el Cielo. El
hombre se encuentra en tal estado de abyeccién que precisa de antema-
no y en primer lugar que se reconozca como miserable pecador y se
humille profundamente ante el Sefior, a fin de esperar el poder atrever-
se, después de haber pasado por las diferentes etapas del arrepentimien-
to, a dirigirse al Eterno.

Saint-Martin, en este punto, es sin duda alguna aquel que ha visto
con mayor agudeza la espantosa perversidad del alma humana, y el que
sufre visiblemente, con una rara y comprobable intensidad, ante el espec-
ticulo lamentable que ofrecen los pobres desechos satisfechos de si mis-
mos, plenos de innobles pretensiones que el mal y el vicio reparten
ampliamente en el seno de las repugnantes criaturas que somos. Su retra-
to no admite concesiones, y es uno de los que ciertamente mds se han
avanzado en la descripcion de la terrible decadencia en la que, con incre-
fble inconsciencia y despreocupacién, nos sumimos horriblemente30:
“Nos hemos dejado agarrotar en vivo y en todas nuestras facultades,
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e Saint Marting por Las cadenas del enemigo: sentimos que estas
pebdeRe s aplastan v vos bartan todos nuestros movimientos [...]. El
ol by bas Teyes de s materia esta aprisionado y limitado por los
citec costados; ba bastado para atarlo asi que se reunieran en una suer-
e wnidad los poderes, las fuerzas y las facultades que dejo salir de sf
nitsmo, v que disemind en todas las regiones para operar el desorden de
sus planes impios y mentirosos: el enemigo, apoyindose todavia sobre
las cadenas con las que le ha cargado, busca por ello tratarle como su
juguete y su victima, aquel que fingié antanio querer tratarle como a su
amigo” (El Hombre Nuevo, 4).

A lo largo de su reflexion, el Filosofo Desconocido, con constante
preocupacion por poner de relieve los miasmas de los que somos porta-
dores, penetra en los pliegues secretos del alma humana, extirpando las
mds pequefas bajezas y poniendo a la luz todos los embustes, las zonas
disimuladas y las piadoras actitudes que le son habituales. Desmontara,
trozo a trozo, la increible arquitectura que los hombres se construyen, y
en la que desean establecer su morada a fin de enmascarar su propia
miseria a sus semejantes. Para Saint-Martin, la suerte de la criatura
humana es de tamafia tristeza, reducida y condenada a una finitud de
naturaleza hasta tal punto siniestra, que se preguntari cémo puede esta
altima continuar negando la evidencia, rechazando el ver claramente la
realidad de su estado cuya primera imagen, es decir, la de su nacimien-
to, ofrece a la observacion objetiva una significativa leccién a aquellos
que quieren detenerse, aunque sea un instante, sobre el sentido de esta
generacion bestial y animal que condiciona nuestra aparicién en este
mundo. Hablando de esta lastimosa situacion, Saint-Martin, nos dice:
“Es desde el momento de su nacimiento corporal que uno ve empezar la
penas que le aguardan. Es entonces que muestra todas las marcas de la
mds vergonzosa reprobacion; nace como un vil insecto en la corrupcion;
nace en medio de sufrimientos y gritos de su madre, como si fuera para
ella un oprobio dar a luz; ahora bien, qué leccion es para él ver que de
todas las madres la mujer es la que tiene el alumbramiento mds penoso
y peligroso! Que apenas comienza a respirar, inmediatamente después
del parto, es cubierto de lagrimas y atormentado por los males mds agu-
dos. Los primeros pasos que hace en la vida le anuncian que no ha veni-
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do mds que a sufrir, y que verdaderamente es el hijo del crimen vy del
dolor.

iOb! hombre, vierte un amargo llanto sobre la enormidad de tu cri-
men, que tan horriblemente ha cambiado tu condicion: estremécete ante
el funesto decreto que condena a tu descendencia a nacer en los tormen-
tos y la humillacién, cuando no deberia haber conocido otra cosa que la
gloria y una felicidad inalterable” (De los errores y la verdad).

Sin miramientos, el Filésofo Desconocido nos indica que el envol-
torio material con el que estamos cubiertos es la causa de esta dolorosa
situacién; es la carne, el compuesto basto, que asumimos, no sin malti-
ples dificultades, que es la fuente de nuestra tormentosa relacién con el
mundo y de nuestra incapacidad de subir hacia dmbitos espirituales:
“Este cuerpo material que llevamos, es el drgano de todos nuestros sufri-
mientos; es pues él quien poniendo gruesos limites a nuestra vista ya
todas nuestras facultades nos tiene en privacién y en pena; no debo disi-
mular en absoluto que la unién del hombre con este basto envoltorio es
la pena a la que su crimen lo ha sometido temporalmente, puesto que
vemos los horribles efectos que experimenta desde el momento que es
revestido con él hasta aquel otro en que es despojado del mismo; y que es
por esto que comienzan y se perpetiian las pruebas sin las cuales no pre-
de restablecer las relaciones que antasio tenia con la Luz” (De los errores
y la verdad).

No obstante, esta sombria pintura tiene sin embargo sentido, pues-
to que las vestimentas de oprobio que llevamos y las pruebas, a menudo
agobiantes e inaceptables que se nos hace pacientemente atravesar, es el
precio que nos es pedido en pago por nuestra expiacion, es el tributo
que debemos al amor el cual solo castiga en conformidad con el sublime
destino que reserva a sus elegidos, pues la aniquilacién seria una conde-
na mucho peor que el castigo que tiene por finalidad el hacernos dignos
de comulgar con los misterios de la Divinidad: “Este Principio, siendo
amor, solo castiga a los hombres con el amor, pero al miswmo tiempo no
siendo mds que amor, cuando se le quita el amor, no deja nada mds. [...]
nada deberia asustarles mds que dejar de tener el amor de este Principio,
pues desde entonces se ballardn en la nada; y ciertamente esta nada que
el hombre puede experimentar a cada instante, si se le muestra en todo
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Seatnon sin cmbargo lucidos. Creado en gloria, elevado y estableci-

divatin de colaborar con las verdades celestes, puesto que fue “emana-
do™ para contribuir a la rehabilitacion general del orden divino peligro-
samente contestado por Satdn y sus legiones, el hombre, por su Caida,
cuando su imperdonable falta, ha estropeado de tal manera, desfigura-
do su esencia, que su retorno a la gracia es efectivamente extremada-
mente dificil y duro. La prueba, sin lugar a dudas, es extenuante, pero
la redencién solo puede obtenerse por mediacién de estos exigentes
medios de restauracion, socorros esenciales sin los cuales ninguna pers-
pectiva de retorno a la comunién original es posible; socorros singular-
mente espantosos, hay que reconocerlo, aunque también absolutamente
necesarios e indispensables: “Los socorros concedidos al hombre para su
rehabilitacion, aiin y siendo preciosos, tienen sin embargo condiciones
muy rigurosas. Y verdaderamente, a mds gloriosos los derechos perdidos,
mds deberd sufrir para recobrarlos; en definitiva, estando sometido por
su crimen a la ley del tiempo, no puede evitar sufrir los penosos efectos,
pues habiéndose puesto él mismo todos los obstdculos que el tiempo
encierra, la ley quiere que nada pueda obtener sino a medida que los
experimenta y los supera” (De los errores y la verdad).

El lejano recuerdo de un antiguo estado en el que vivia una felici-
dad perfecta, puesto que se beneficiaba de una unién nitida y sin som-
bra con Dios, lleva al hombre a aspirar con todo su ser, si acaso no des-
truye en €l la esencial memoria que le recuerda el esplendor de su
existencia anterior en tanto que espiritu bendito de Dios, a recobrar su
verdadera naturaleza, y para conseguirlo le es vital obrar sin descanso
en esta tarea central, que sobrepasa toda otra forma de empresa huma-
na, por loable que sea?!, En efecto, si el hombre pierde este precioso
tesoro que fue preservado en su fuero interno, en su centro sagrado, a
pesar de la prevaricacién, no le queda ninguna esperanza de acceder a
las regiones magnificas que constituian, primitivamente, su habiticulo
original, y sobre todo de “reintegrar” su estado primero que nunca
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hubiera debido dejar y del que ha sido separado para su desgracia e infi-
nita tristeza que nada puede apaciguar: “En este estado de reprobacion
en el que el hombre ha sido condenado a reptar, y en el que solo percibe
el velo y la sombra de la verdadera luz, conserva en mayor o menor
medida el recuerdo de su gloria, alimenta mds o menos el deseo de vol-
ver a ella, todo ello en razén del libre uso de sus facultades intelectuales,
en razén de los trabajos que le son prescritos por la justicia y del empleo
que debe tener en la obra. Algunos hombres se dejan subyugar, y sucum-
ben a los numerosos escollos sembrados en esta cloaca elemental, otros
tienen el coraje y la felicidad de evitarlos. Debemos asi decir que aquel
que se preserva lo mejor que puede, habrd dejado desfigurar menos la
idea de su Principio, y estard menos alejado de su primer estado” (De los
errores y la verdad).

[II. El “Hombre Nuevo” y la obra de santificacién

Resulta evidente que no se comprenderi en nada a Saint-Martin, y
a la via sanmartiniana, si uno se equivoca, por efecto de una lamentable
confusion, sobre el cardcter absolutamente especifico, y original a la
vez, de su actitud e igualmente de su objetivo particular. El Filésofo
Desconocido, siendo esta idea de primera importancia desde el punto
de vista del andlisis, ha percibido que la tragica situacién en la que se
encuentra el hombre, abandonado en este mundo tenebroso al poder de
las fuerzas negativas, exige un trabajo de regeneracion total que no pue-
de contentarse con los pobres instrumentos que le ofrece una naturale-
za caida, un espiritu prisionero e infestado por el pecado. Es pues otro
camino el que debe ser recorrido, lejos de los “Objetos figurativos v ale-
goricos [de las| instituciones simbélicas [...] Sois como enigmas, a los
que no se presta atencion desde el momento en que se descubre la clave
[-..]” (El Hombre de deseo, Vers. 177); es un recorrido absolutamente
diferente a efectuar por el hombre perdido y caido, pues importa saber
que si “el Padre santificé al Hijo, el Hijo santificé al Espiritu, el Espiritu
santificé al hombre”, es porque “el hombre debe santificar todo su ser”
¥, sublime destino al igual que misién original: “su ser debe santificar a
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los agentes del universo. Los agentes del universo debian sanlificar toda
la naturaleza y la santificacion debia extenderse hasta la iniguidad” (El
Hombre de deseo, 224).

Ahora bien, esta obra de santificacién, vital y esencial, siendo por
esencia el mds importante deber de todo hombre que viene a este mun-
do, no es realizada en absoluto por las estructuras tradicionales que pre-
tenden revelar al hombre los dltimos secretos escondidos a la oscureci-
da vista de los profanos. Saint-Martin lo comprendera rapidamente, y
ésta es la razén de su retiro y toma de distancia con las vias incomple-
tas, que por razon del cardcter profundamente degradado del ser, ni las
ceremonias de imponente hieratismo, ni los ritos pomposos y majestuo-
sos son capaces de modificar el corazén del hombre. Por muchos afios,
incluso una vida entera dedicada a recibir grados, a ejecutar sabias pues-
tas en escena, por muy de naturaleza superior que fueran, no producen
ningan cambio en el interno. Los vicios no son desarraigados de ningu-
na manera, las mismas trabas, los idénticos defectos y la irrisoria peque-
fez triunfan siempre a pesar de los augustos titulos con que se engala-
nan algunos individuos, titulos que apenas logran esconder su pobre
miseria espiritual de la que se jacta, mds de lo que convendria, su risible
vanidad. El espiritu del hombre, por la enfermedad de la que est4 afec-
tado, exige un remedio totalmente distinto, reclama un tratamiento
muy diferente; le es necesario tomar una via con la exigencia mis secre-
ta y profunda, necesita alejarse lo mds rapidamente de los callejones sin
salida, de los senderos desviados en los que en ningiin momento es ver-
daderamente tratada y purificada la negra constitucién del alma.

No basta con, confortablemente instalados en mullidos sofés, alabar
la virtud, ponderar el incomparable valor de la piedad y el recto pensa-
miento, cantar las odas, la mayor parte de tiempo sin conciencia de ello,
al Ser eterno y Todopoderoso, sino que es necesario ponerse, concreta y
positivamente, de rodillas y rezar. Es importante confesar su crimen,
poner su cabeza entre las manos y, llorando, gritar con sinceridad al
Senor diciendo: “Dios mio, yo sé bien que sois la vida y que no soy dig-
no de aproximarme a vos, yo, que no soy mds que un ser manchado,
misero e inicuo. Sé que tenéis una palabra viva, pero que las espesas
tinieblas de mi materia impiden que la hagdis oir a los oidos de mi alma.
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Haced no obstante descender sobre mi una muy gran abundancia de esta
palabra, para que su peso pueda equilibrar la masa de la nada en la que
estd absorbido todo mi ser, y que en el dia del juicio final, este peso y
esta abundancia de vuestra palabra puedan sacarme fuera del abismo y
hacerme subir basta vuestra santa morada [-..]I” (El Hombre Nuevo, 1).

Es necesario humillarse, que el hombre desnude su corazén, que
confiese su pecado, que reconozca su iiquidad y debilidad, que golpee
su pecho descendiendo a su interior y comprenda que “[...] la familia
humana no tiene otro recurso y salvacion que la siplica, recurriendo a la
misericordia del Serior, habida cuenta que las nuevas prevaricaciones de
las generaciones sucesivas no hacen sino acrecentar los males ¥ la mise-
ria del hombre™ (El Hombre Nuevo, 7).

He ahi, para Saint-Martin, cuil es la obra auténtica, el itinerario
riguroso y severo en el que debemos comprometernos, apartando de
nosotros los engafiosos embustes, las amplias rutas que conducen a los
precipicios y la perdicion, pues “desgraciado aquel que no cimenta su
edificio espiritual sobre la base sélida de su corazén en perpetua purifica-
cion e inmolacion por el fuego sagrado” (Retrato, 427). Se nos pide
entregarnos por entero, abandonarnos y sumergirnos con confianza en
los brazos del Sefor sin intentar querer agarrarnos todavia a las viejas
ramas muertas, someternos al misterio del amor infinito y entrar en la
pura comunién con el Cielo, siguiendo, en esto, el precioso consejo que
nos ofrece el Filosofo Desconocido: “Alma humana, inete a aquel que
ha traido sobre la tierra el poder de purificar todas las sustancias; inete
a aquel que siendo Dios, solo se da a conocer a los simples y los peque-
#os, y se deja ignorar por los sabios” (El Hombre de deseo, 201 ).

La obra de santificacion, que no esta reservada, contrariamente a lo
que algunos puedan imaginar, a aquellos que han pronunciado votos
religiosos, sino que concierne, muy al contrario, a todo verdadero hom-
bre de deseo aspirante a entrar en unién con la Divinidad, no conoce
otro método que el retiro de las obras del mundo; la obra de santifica-
cién consiste en un ponerse aparte por Dios, una puesta aparte indis-
pensable para aquellos que saben hacer la “diferencia entre lo puro y lo
tmpuro” (Ezequiel, 44:23); asi pues esta plenamente destinada al hom-
bre que ha comprendido el sentido de estas palabras de las Escrituras:
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“Sed santos, porque yo, Yahveh, vuestro Dios, soy santo” (Levitico, 19:2).
Es por lo que, como precisara Saint-Martin: “El primer grado de la cura
que el hombre tiene que operar sobre si mismo es separar de él todos
estos humores viciados y secundarios que se han acumulado en él desde
la catda; y estos bumores son aquellos que se ban fijado sobre la especie
humana a causa de las diversas desviaciones de la descendencia del pri-
mer hombre; los que tenemos de nuestros padres por las falsas influen-
cias de las generaciones depravadas; en definitiva, aquellos que dejamos
acumular sobre nosotros por nuestras negligencias y prevaricaciones dia-
rias” (EI Ministerio del hombre-espiritu, 1* parte, “De la naturaleza™).

IV. Nuevo nacimiento y regeneracion

En efecto, “équé seria la santificacion del hombre nuevo, si ésta no
se extendiera a todo nuestro ser? Y équé seria la santificacion de todo
nuestro ser, si solo se extendiera a nuestro propio circulo?” (El Hombre
Nuevo, 64). El nuevo nacimiento, la regeneracién del hombre nuevo, es
una obra completa que ejerce una influencia general, transforma radi-
calmente al individuo no dejando subsistir en él las antiguas ataduras a
los frutos del pecado. Pero si el hombre permanece, por su naturaleza,
prisionero de su carne mortal y sus pasiones desordenadas, estd, cuando
se compromete en el trabajo de regeneracion, desde este momento pre-
ciso, perfectamente licido sobre el valor de las tendencias fétidas que
subsisten en su seno: “En tanto no hayamos expulsado de nosotros todos
estos diversos bumores, no podemos empezar a caminar en la linea de
nuestra restauracion, que consiste particularmente en atravesar la espesa
region de tinieblas en la que la caida nos ha precipitado y hacer renacer
en nosotros el elixir natural con el que poder reanimar los sentidos del
universo desvanecido” (El Ministerio del hombre-espiritu, 1° parte, “De
la naturaleza”).

Convencido de su bajeza, y de las sefiales de insumisién que apare-
cen ivariablemente a la menor ocasién, el hombre est4 obligado a puri-
licar y apartar de €l los rastros de sus multiples prevaricaciones sucesi-
vas que reproducen, a cada instante, el acto horrible y criminal que
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Adan, bajo la influencia del adversario, se atrevié a cometer, y que rei-
teran todas las generaciones a su vez en cada una de sus culpables accio-
nes o pensamientos perversos. Antes de comprometerse pues en la via
espiritual, los principios de ésta regeneracién deben ejercerse totalmen-
tc y cambiar al hombre degradado en hombre regenerado: “Se trata de
ver si has purgado tu ser de todas las inmundicias secundarias que todos
amasamos diariamente desde la caida, o al menos si sientes el ardor de
entregarte al precio que sea, vy reanimar en ti esta via apagada por el cri-
men primitivo, sin lo cual no puedes ser ni servidor de Dios, ni consola-
dor del universo. [...] Sondéate profundamente sobre estas nuevas condi-
ciones, y si no has logrado echar de ti todos los frutos de tus extravios
secundarios, si no has desarraigado en ti hasta la mds minima inclina-
cton extrana a la obra, te lo repito formalmente, no vas a ir mds lejos: la
obra del hombre pide hombres nuevos™ (Ibid., 1* parte).

Sin transformacién previa, sin renovacién del corazén, ninguna ple-
garia se pronuncia correctamente, ninguna accién justa es posible, ya
que las tinieblas solo se disipan por la regeneracion espiritual. Entonces,
y solamente entonces, el Espiritu atravesard nuestro espiritu y podre-
mos empezar a oir las primeras palabras de Redencién, y timidamente
podremos atrevernos, por nuestra parte, a proferir algunos agradeci-
mientos y dirigir nuestra mirada hacia el Eterno. Nuestras substancias
carnales, sumamente activas hasta nuestro dltimo aliento y aguardando
volver a la polvareda de la que provienen, veran SUTgir en nuestro cora-
z6n las sobrenaturales luces, y manifestarse el fuego de la Verdad res-
plandeciendo una incomparable claridad. Fsta purificacién es hasta tal
punto importante y crucial que, sin haberla emprendido no puede haber,
para cada hombre, posicién verdadera, actitud justa, auténtica reconci-
liacién. El arrepentimiento sincero, que conduce a la renovacién del
corazén, es la condicién imprescindible, la indispensable introduccién a
todo avance en este camino. La obra de regeneracion es a este precio, al
precio de la increible transformacién adquirida, no sin un extraordina-
rio movimiento de retorno completo, por un abandono esencial a la
santa voluntad de Dios, no sin una total entrega del espiritu en manos
de la Divinidad. Ciertamente el cambio puede parecer radical, incluso
incomprensible para el “hombre del torrente”, para el hombre viviente
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todavia bajo la ley de la carne que no ha sido purificado e iluminado
por la fuerza del Espiritu. No obstante, nos es preciso reconocerlo, hay
indiscutiblemente un antes y un después, un paso del hombre viejo al
hombre nuevo, paso cuyo fruto, visible y evidente, es la emergencia
luminosa, en el ser objeto de la transformacion, de otro corazén, de un
pensamiento no pecaminoso, de un deseo puro y, sobre todo, de una
conciencia desobstruida que permita una visién limpia y desprovista de
los tristes vestigios en los que habremos de residir hasta que el Cielo,
por fortuna, nos libere de nuestra prisién material, nos desembarace de
los miserables harapos con los que hemos estado cubiertos en el momen-
to de nuestro nacimiento y, finalmente, nos lave de esta siniestra y per-
versa orientacién diabélica que contempldbamos antes como “mis inti-
Ma 4 nosotros que nosotros mismos”, y que guiard y dirigira con fuerza
cjemplar cada segundo de nuestras pobres vidas hasta que la Luz se haga
€11 N0SOtros.

Si Saint-Martin insiste con tanto vigor, con tan excepcional calor de
conviceién, sobre la regeneracion, si para él representa tanto en el seno
de la accién espiritual, es que, si lo pensamos solo un instante, nada,
absolutamente nada de bueno puede provenir de aquel que no se haya
renovado completamente; nada es contemplable, aceptable y admisible
viniendo de aquel que no haya recibido la pura bendicién de la sobera-
na accion del corazén nuevo. De igual modo que nada de sincero puede
surgir proveniente de aquel que no ha atravesado la ciénaga del olvido,
parccidamente, ningiin acto, ningtn pensamiento estard fundamentado
en la verdad en aquel que no ha pasado al otro lado del reino de las
sombras y los fantasmas, en aquel que no ha salido del 4mbito de los
espejismos, que no ha dejado definitivamente la comedia de las vanida-
des y el grotesco teatro de las ilusorias y vanas pretensiones.

En este aspecto, el trabajo sanmartiniano es un trabajo segun el
mterno porque es alli, en el corazén, en este lugar preciso, que se juega
la posibilidad misma de un devenir para el alma; es en este lugar mayor
y tinico que son selladas las condiciones para un eventual futuro de
cstrecha unién para el hombre de deseo. No hay pues, y que esto sea
dicho solemnemente, otras posibilidades que se ofrezcan al buscador,
OLros caminos que autoricen un acercamiento a los lugares santos: es
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desde el fondo del alma que deben elevarse los inciensos de las plega-
rias, es desde este centro que se hacen oir los cinticos dirigidos al Rey
de los cielos, es en este lugar que son celebradas las inefables nupcias
que ven, en un indescriptible misterio, a la querida esposa reposar defi-
nitivamente sobre el corazén compasivo del Sefor y dormirse, en una
paz profunda, por una eternidad de perpetuo amor.

V. La plegaria como teiirgia cardiaca

Comprenderdn sin esfuerzo, después de lo que acaba de ser expues-
to, que no conviene actuar, en el seno de la via espiritual segiin el inter-
no, como se haria en otros senderos muchos mas amplios y singular-
mente frecuentados, donde son utilizados, sin verglienza aparente,
pesados y burdos medios, frutos miserables de la ceguera de los hombres
que se imaginan, ingenuamente, poder conquistar el cielo con la ayuda
de sus ridiculas e irrisorias maniobras apoyadas en conocimientos imper-
fectos y limitados. Saint-Martin, con inteligencia, nos recuerda que pose-
emos, muy al contrario, un itinerario, mucho mas seguro y simple para
acercarnos al Eterno, un vehiculo ideal incomparablemente superior a
cualquier otro y que no conoce ningiin equivalente: la plegaria.

La plegaria es el inico auxilio que Dios, en su bondad, ha dejado a
su criatura después del pecado original, a fin de que haga uso de ella
para lograr su reconciliacién, para que obtenga del Altisimo las gracias
que tanto necesita, los consuelos que trigicamente le faltan y le libran,
cruelmente, al sufrimiento desde el desgraciado episodio de la Caida.
La plegaria es una palanca capaz de levantar todo el peso del mundo
caido y de transportar la pesada materialidad, cambiandola en un vibran-
te impulso de transfiguracion. Ella es también una potencia de vida y de
eternidad, actuando en los seres con una sorprendente eficacia, que en
ocasiones sorprende enormemente, pero que siempre repara y cura las
consecuencias desastrosas que todos heredamos desde la misma cuna
por el crimen de nuestro primer padre segtin la carne.

La plegaria es pues soberana y esencial, sobrepasa sin contestacién
alguna los estériles procedimientos con que nos rodeamos para paliar
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fuestras msubiciencias y a las cuales, mediocremente, nos aferramos pia-
dosamente. La plegaria es una escala dirigida hacia el vasto Cielo, es
‘una escala con la que uno puede elevarse hasta el cielo de los cielos”,
como lo dira pertinentemente Saint-Martin; la plegaria es ofrecida libre-
mente a aquellos que desean comprometerse verdaderamente en la puri-
ficacion del corazén y la celebracion de la unidads2.,

Sin embargo, es preciso afadir a continuacion que la plegaria posee
muchas virtudes y cualidades que hemos puesto en evidencia, pero que
tampoco se trata, para Saint-Martin, de no importa qué plegaria. En los
comienzos, como es ficil constatar, solo sabemos presentar al Seior
quejas y suspiros, solo sabemos pronunciar balbucientes palabras. Saint-
Martin precisara pues al respecto: “Es porque nuestras plegarias son
solamente gemidos, lamentaciones, invocaciones, en lugar de ser con-
templaciones, ordenes, acciones de gracias y gozos, como debieron ser en
el origen, y como serdn al final de todas las cosas, para aquellos que se
habrin consagrado al mantenimiento de la justicia y a la observacion de
las leyes del Seiior” (EI Hombre Nuevo, 6). Y esto es tanto mis cierto
como que la plegaria es un poder, una fuerza, un incomparable instru-
mento de ascension, de superacién de lo creado e incluso de generacion
de la luz invisible como lo expresa, con la ayuda de una bella imagen, el
Filosofo Desconocido, cuando nos recuerda que estamos en la obliga-
“10n de trabajar, sin descanso, en nuestra obra incluso antes que el sol
material ilumine las realidades de este mundo, de manera que ocurra,
‘I nosotros, un resplandor de naturaleza sutil capaz de extenderse sobre
| conjunto de oscuros vestigios de las circunferencias terrestres: “Levan-
ate, hombre, todos los dias antes del amanecer, para acelerar tu obra, Es
fhd vergienza para ti que tu incienso diario sélo levante su bumo des-
mes de salir el sol. No es el alba de la luz la que deberia invitar a tu ple-
aria para que venga a rendir homenaje al Dios de los seres y a pedir sus
nsericordias, sino que es tu plegaria la que deberia lamar al alba de la
iz y hacer que brille en tu obra para que, acto seguido, pudieses verter-
t desde lo alto de este oriente celeste sobre las naciones dormidas en su
wactividad y sacarlas de sus tinieblas” (Ibid., 8).

De esta forma, la plegaria es vista y contemplada, desde el punto de
Ista sanmartiniano, de modo bien diferente en relacién a la manera
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como la concebimos habitualmente. Es percibida bajo un dngulo origi-
nal en que se revela, casi milagrosamente, en una dimensién raramente
entrevista, convirtiéndose, por efecto de una revelacién inesperada, en
una auténtica tetirgia, una tetrgia cardiaca, una tedrgia segiin el interno
desprovista de todo aparato superfluo33. Es posible, igualmente, califi-
car mds precisamente esta “tefirgia cardiaca” designidndola bajo el nom-
bre de plegaria activa, es decir, “plegaria viviente”, “plegaria operante”
porque es turbadora, plegaria que compromete y arrastra hacia los limi-
tes de la inmensidad, al umbral de la Ciudad Santa donde se encuentra
el Templo en el que son celebrados los misterios del culto original. Esto
explica por qué nos es dicho: “Nuestra plegaria podria transformarse en
una invocacion activa y perpetua, y en lugar de decir esta plegaria podri-
amos realizarla y operarla en todo momento [...]” (Ibid., 45), pues la
plegaria puede, y debe, devenir “la operacién” por excelencia del ser
espiritual, ella es el arma y el escudo, la defensa y la espada del hombre
santificado, ella lo conduce ante el divino esplendor del Padre, y realiza
la gloria del Verbo en el interior de nuestro corazén.

Saint-Martin, anticipindose a este momento tan aguardado y espe-
rado, nos da fraternalmente un precioso consejo conforme a las ense-
fnanzas que caracterizan su doctrina en maltiples aspectos: “Intenta pues
despojarte de todas estas trabas que te retienen en las tinieblas; ve, por
tus esfuerzos y constantes plegarias, bacia tu unidad espiritual y tu sim-
plicidad original, oirds entonces pronunciar por encima tuyo y mio: san-
to, santo, santo [...|] (El Hombre Nuevo, 17). La liturgia que se eleva
entonces en el hombre en quien, por fortuna, serd pronunciado este
canto de alabanza a la santidad del Eterno, le cambiard de la pobre cria-
tura que era anteriormente a un elegido de las naciones, se tornari en
un hijo querido del Padre, beneficiario de los siete dones del Espiritu.

Esto nos demuestra que si el nuevo hombre ha sido capaz de hacer
de su plegaria una invocacién activa, si ha logrado convertirla en una
tedrgia seglin el interno, serd capaz y estar en estado de proclamar;
“Invocaré a Dios en nombre del reparador, invocaré al reparador en nom-
bre del cumplimiento de la ley, invocaré al cumplimiento de la ley en
nombre de la fe, invocaré la fe en nombre de mis obras y la constancia
de mis santas resoluciones™ (El Hombre Nuevo, 49). Proclamacién mag-
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nifica que le valdid una bendicién infinita cuya influencia, inmensa y
provechons, iepercunrd sobre la totalidad de sus esencias y sobre el con-
pnte de L repiones visitadas por el poder de santidad de la Palabra.

VL El Divino Reparador

Nos corresponde, en este instante, antes de sumergirnos mds pro-
fundamente todavia, si cabe, en el pensamiento fntimo del tedsofo de
Amboise, insistir sobre un aspecto extremadamente original de la via
sanmartiniana, aspecto que sin duda podria parecer evidente para
muchos, pero que merece al mismo tiempo, siendo el asunto de singular
relevancia, una atencién muy espccial en razon de su importancia inne-
gablemente determinante. En efecto, la caracteristica propia, basica y
singular del pensamiento sanmartiniano tiene el papel “crucial” de que
reconoce en Jesucristo el lugar privilegiado reservado al “Reparador”,
ocupando en todos los dmbitos, y en particular en lo que concierne a la
obra espiritual que es necesario cumplir a fin de reencontrar el venturo-
s0 camino de la unidad con la Divinidad, una funcién insustituible.
Robert Amadou subraya por otra parte, en un texto de gran valor titu-
lado Sédir, levez-vous: “Todo en Saint-Martin gira en torno a Cristo. El
Cristo estd en el centro de todo; por consecuencia, en el centro de la doc-
trina de Saint-Martin, preocupada por el sinico centro, el sinico interno.
San fuan, san Pablo, el Apocalipsis son, por coincidencia o por nfluen-
cta, las fuentes de la teosofia sanmartiniana, Volviendo sobre ella com-
prenderemos mejor el martinismo en espiritu 'y en verdad3* |...]”, anlisis
que confirma estas explicitas lineas del Filésofo Desconocido: “Que

todas las voces celebren al Reparador universal, el cordero sin tacha inte-
rior ni exterior, aguel cuya naturaleza es viviente de la vida misma, aquel
que ha abierto para nosotros los canales de las dos Alianzas, por media-
cion de las cuales podemos iinicamente recobrar la explicacion de nues-
tro ser” (EI Hombre nuevo, 51).

Por este hecho, en el corazén del “Hombre Nuevo” deseoso de
comprometerse sinceramente en el camino de su restauracion, se debe
establecer la firme conviccion de que su regeneracion verdadera, efecti-
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va y esencial, no puede, en ningtin caso, efectuarse sin la ayuda salvado-
ra del Sefior Jestis, y que es preceptivo, para él, ponerse por completo,
abrigarse y resguardarse, con todo el vivo ardor de su fe, bajo las luces
dispensadas por el Evangelio.

Para Saint-Martin, resulta claro que la Palabra de salvacién que
hemos recibido, la ensefianza liberadora que nos fue prodigada por Cris-
to, son un puro tesoro, una rica herencia que es la tinica que puede
abrirnos las puertas del Reino, y queda fuera de lugar para el Filésofo
Desconocido, que conoce perfectamente los peligros que representan
los numerosos atajos, principalmente en el marco de las actividades ini-
ciaticas, que cualquiera corre el riesgo de apartarse, de alejarse del sobe-
rano Maestro en provecho de elementos intermedios de interés relativo,
a menudo inaptos e incapaces de procurarnos participar de los maravi-
llosos misterios del Cielo, a los que legitimamente aspiramos.

Asi mismo, Saint-Martin multiplicard en su obra los indispensables
recordatorios, y volvera sobre ello sin cesar especialmente con sus inti-
mos, a fin de que se abandonen en manos del Mesfas, y que se alejen
definitivamente de las vias falsas, de los agentes ciegos, de las potencias
limitadas, para confiarse totalmente, por entero, absolutamente, en el
Cristo y Seiior, el Divino Reparador, Jests, o bajo su nombre original
M (Ieshuah), el Hijo bienamado del Padre. Pudiera parecer que
este tipo de precision, sobre todo para personas que se sitiian en los
diversos grados de las circunferencias del esoterismo dicho cristiano,
resultara un tanto superfluas por lo evidente que puede resultar la cues-
tién. Ahora bien, sabiendo la facilidad con la que el espiritu humano
—altamente volatil-, se aparta rapidamente de lo que a buen seguro es su
anico bien para entregarse, con pasién, a los espejismos de la antigua y
primitiva seduccion, le parece mas que deseable a Saint-Martin que cada
uno trabaje en volver, humildemente, al interior del recto y seguro sen-
dero trazado por Cristo, y que no se aparte de €l bajo ningiin pretexto,
pues “todo se oscurece, todo se divide; todo se aniquila, porque el hom-
bre reducido a si mismo agota sus fuerzas y no recibe nada para renovar-
las [...]” (Tabla natural, XIX).

Reconozcamos, nos pide Saint-Martin, “que el Agente universal [el
Cristo], apareciendo en medio de los tiempos en una época cuaternaria,
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y dando al bombre la verdadera reaccion de la que tenia necestdad, lo ha
puesto al alcance de volver a entrar en su antiguo dominio y recorrer
todas sus partes [...]" (Ibid.). Es pues por el Cristo, gracias a Cristo, que
el hombre puede esperar recobrar la plenitud de su esencia, ser lavado
de su crimen y penetrar, de nuevo, en los dominios que eran los suyos;
es ¢l Divino Reparador quien ha logrado, cuando su santo sacrificio
sobre la bendita madera de la Cruz, romper las cadenas demoniacas que
amarraban la humanidad, y que hizo donacién, por amor, de palabras
de vida, de la Palabra eterna que faltaba en la descendencia de Adan:
“Este Agente ha divulgado a los hombres la Ley secreta velada para ellos
desde su exilio en ésta morada de expiacién, a fin de que actuando vir-
tualmente en estos tres centros, se abriera por asi decirlo el paso a las
Virtudes de las tres Facultades supremas que, vinicamente, pueden volver
a vivificar los tres 6rganos intelectuales del hombre y devolverle el oido,
la vista y la palabra a toda su posteridad” (Ibid.). Si, es Jests, el dulce
Cristo compasivo, que nos ha restaurado en nuestros derechos perdidos
por un “sacrificio” que solamente €l estaba en disposicién de cumplir.
Muertos espiritualmente no teniamos nada que hacer, y fue él, que por
amor, viendo lo trigico de la situacién, lo hizo todo por nosotros, quien
ha actuado sabiendo la dificultad de la tarea y ha celebrado hasta su
muerte el gran rito de expiacién, promesa de la Redencién universal:
“Victima voluntaria de su amor infinito por los hombres, ha sufrido
todos los ataques y no ha sucumbido a ninguno. Este ser divino era inac-
cesible al mal, todos sus ataques se desvanecian ante él sin que ninguno
pudiera penetrarle. Su cuerpo ha experimentado el combate de los ele-
mentos y los golpes de malicia de los hombres, pero su espiritu no sufrio.
No podia estar en privacién, porque jamds se habia separado de su divi-
nidad. No ha experimentado otros padecimientos que los que le hacia
sufrir su caridad infinita por los hombres. Esta caridad era una compara-
cién clara e instructiva de sus perfecciones divinas con el abismo de des-
honra, abominaciones y miserias en las que el hombre se babia precipita-
do. Es para liberarlo que se ha rebajado y descendido hasta nosotros. No
es dificil imaginar lo grande que seria este sufrimiento, puesto que leia a
la vez en todos los espiritus” (Las Lecciones de Lyon, 92, 6 de marzo de
1776, SM).
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Saint-Martin nos describe con detalle el sentido de este soberano
sacrificio, y la manera en la que Jests acompaiié el rito perfecto y sufi-
ciente de su viva oblacién: “Ha tenido que entrar en el Santo de los San-
los, y revestirse de este efod, de esta ropa de lino, de este pectoral, de
esta tiara de la que los sumos sacerdotes de los Hebreos hacian uso en
sus funciones sacerdotales y que no eran para ellos sino el simbolo de las
verdaderas vestiduras con las que el Regenerador deberia cubrir un dia la
desnudez de la posteridad humana. Abi, ba debido desarrollar la ciencia
ante los ojos de aquellos que habian sido escogidos; ba debido restable-
cer ante ellos las palabras que se habian borrado en este antiguo libro
confiado antario al hombre, y que este hombre babia desfigurado; ha
debido también darles un nuevo libro mds extenso que el primero para
que, gracias a él, aquellos a los que fuera transmitido pudieran conocer y
disipar los males y las tinieblas con los que la posteridad del bombre se
habia rodeado, y que aprendieran asi mismo a prevenirse y a hacerse
invulnerables” (Tabla natural, XIX).

Prosiguiendo la descripcién de esta accién magnifica, y de la que
solo evaluamos, a primera vista, muy débilmente el sentido efectivo que
ella reviste, tanto en el plano celeste como para el hombre, incluso cuan-
do gracias a ella nos fue desvelado el secreto del auténtico sacerdocio,
que es por esta operacion superior la mas elevada que se haya ejecutado
en este mundo y cuyo valor es inigualable, que haya sido nunca revela-
da al hombre, por vez primera, la preparacién aromética destinada a
alimentar el altar de los perfumes, alli donde, en el interior del “Santo
de los Santos”, se celebra el rito puro y sagrado de reconciliacién, el
culto de santificacion universal3s: «Allf, ha debido preparar este antiguo
perfume del que se habla en el Exodo3$, compuesto de cuatro aromas de
igual peso, y que los sacerdotes Hebreos solo podian emplear para uso
del templo, bajo las prohibiciones mds rigurosas; ha llenado el incensa-
rio sagrado, y después de haber perfumado todas la regiones del Templo,
ha debido convencer a sus Elegidos de que nada podian hacer sin este
perfume. En definitiva, su obra hubiera sido iniitil para ellos si no los
hubiera iniciado en estos conocimientos, enseiidndoles a recoger ellos
MISMOS estOs Cuatro preciosos aromas, @ COMponer a su vez este perfu-
me incorruptible y a extraer estas exhalaciones puras, gue por su viva
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salubridad estdn destinadas desde el origen del desorden a contener la
corrupcion y a sanear todo el universo. Pues el Universo, afiade Saint-
Martin, es como un gran fuego encendido desde el comienzo de las cosas
para la purificacion de todos los seres corrompidos » (Ibid.).

Sin duda que comprenderemos mejor, por estas lineas, en base a
qué, Jests, el Divino Reparador, es realmente para Saint-Martin aquel
que debe ser adorado y alabado como Sefior y Maestro, él es el que ha
venido para arrancarnos del poder criminal del pecado, de la fuerza
perversa de Satin que nos tiene, desde la Caida, prisioneros entre los
barrotes de la prevaricacién, pues «Por lo cual Dios le exalts y le otorgé
el Nombre, que estd sobre todo nombre. Para que al nombre de Jesiis
toda rodilla se doble en los cielos, en la tierra y en los abismos» (Filipen-
ses 2:9-11). El Cristo, Salvador de los hombres, se convierte a la vez en
el “Sacrificio” y el “Sacrificador”, ¢l es el Sumo Sacerdote ante la faz de
Dios, el ordenador universal, la figura perfecta y el Cordero llevado a la
muerte para reparar las tristes consecuencias de la criminal desobedien-
cia de Adan. Don del Padre a los hombres, ha entrado solo en el Santo
de los Santos para cumplir el holocausto que pone fin al tiempo de la
ley, y hace pasar la humanidad a la era bendita de la gracia: «El sacerdo-
te segiin la orden de Melquisedec, el Sacrificador, el Regenerador y Remu-
nerador universal, el Cristo, es salido de la tribu de Judd. No ba venido
a destruir la ley dada a Moisés, sino que, viniendo a cumplir las cosas
que ella figura, la ha hecho cesar, sucediéndola por la ley de gracia del
hijo a la ley del espiritu. Nosotros estamos bajo esta segunda ley, o segun-
da accién. Como ella es toda espiritual, ya no habrd, desde Cristo y has-
ta el fin de los tiempos, manifestaciones sensibles y visibles, porque el
tiempo de las manifestaciones sensibles ba pasado, puesto que ellas no
eran mds que figuraciones para anunciar a los hombres la ley espiritual
de gracia que iba a suceder a la antigua ley» (Las Lecciones de Lyon, 82,
6 de diciembre de 1775, SM).

Este Cristo Santo, el Cordero de Dios, no duda en llegar hasta la
donacién de su vida por nosotros, puesto que «de lo alto de su trono la
Sabiduria divina da sus propios Poderes Yy sus propias Virtudes para anu-
lar el tratado criminal que ha sometido toda la posteridad del hombre a
la esclavitud: aqui abajo, el Regenerador universal ba tenido que dar sus
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sudores y su misma vida para darnos a conocer las verdades sublimes y
para arrancarnos de la muerte». (Tabla natural, X1X). El Cristo, venido
como un hombre entre los hombres37, es realmente el “Salvador”, pose-
vendo el Poder y el Nombre capaces de liberarnos, de sacarnos de la
esclavitud de la muerte, y de las ataduras de la corrupcion: «El Cristo,
en el instante en que fue engendrado de lg imagen eterna del hombre por
el gran Nombre, se encontré colmado de la omnipotencia y de la viva
esercia eterna, o de este gran Nombre divino que es a la vez el principio
y el sostén de todas las cosas. [...] El Cristo, poseyendo en El todos estos
tesoros, los ha dejado en suspenso para venir a sepultarse en nuestra
materia; sélo los ha desarrollado ante nosotros gradualmente y conti-
nuard manifestandolos progresivamente hasta devolvernos al punto de
unién completa con el principio, cuando el fin de los tiempos» (Del espi-
ritu de las cosas, “Diferencia de la misién del Reparador con la de
Adan™)

Es pues el Cristo, [T (Ieshuah) el Mesias, el tinico que se encuen-
tra en disposicién de ensefiarnos cémo transformar nuestra plegaria en
una “plegaria activa®, es el Divino Reparador quien nos conduciri has-
ta el Santuario a fin de que recibamos la uncién sacerdotal, €l es quien
nos conferird una vida nueva que transmitird una “ordenacién” al Hom-
bre Nuevo y le permitira entrar en el camino de la plegaria, la reconci-
liacién y la santificacién, ya que nadie puede ir al Padre si no es por El.

VIL La uncién sacerdotal del hombre espiritu

Al Hombre Nuevo, como es normal, le costar4 trabajo entrever las
consecuencias directas, las obras producidas por su “plegaria activa”, lo
que detentan como virtudes purificadoras estas santas liturgias. No per-
cibird tampoco, por lo insensibles y sutiles que son en ocasiones, las
modificaciones significativas que empezardn, lentamente, a transformar
su ser y a trabajarlo a fin de hacerlo conforme a la voluntad de Dios,
Pero, incluso cuando nada lo hace suponer, «[...] en el momento en que
menos lo esperamos, nuestra hora espiritual llegard, y nos hard conocer,
como de improviso, este delicioso estado del hombre nuevo, Es entre esta
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s e sont s aidos aguellos destinados a administrar las santifica-
clomes el Senors (1K Hombre Nuevo, 20).

Fatn tliima frase, lejos de ser anodina, y mds bien de un trastocador
aleance puesto que, formalmente, no dice otra cosa que el Hombre Nue-
vo, despucs de haber pasado por los dolores del nacimiento, después de
haber sido bendito por Dios, estd destinado a recibir una sublime uncién
de naturaleza sacerdotal que lo hard un sacerdote del Eterno. Ahora
bien, la recepcién de esta uncién lleva un nombre particular, es designa-.
da por una palabra precisa que solo se evoca temblando: «Ordenacién».
En efecto, se trata claramente, en esta etapa fundamental del camino,
de ser «ordenado», consagrado, sin ninguna otra mediacién humana, en
tanto que sacerdote del Santo Nombre. Saint-Martin nos desvelara, pri-
meramente de manera discreta, bajo la forma de un encuentro, de una
revelacién privada del més alto interés: «T# me hiciste sentir que, si no
hubiese ningtin sacerdote para ordenar al Hombre, el propio Sefior irfa a
ordenarlo y a curarlo» (El Hombre de deseo, 65). Luego no dudard en
explicitarnos por completo el sentido y el valor de esta ordenacién de
género poco habitual, no pareciéndose a ninguna transmisién cldsica
como la que cumplen los hombres segin los venerables, y a menudo
inmemoriales, principios de la Tradicién.

En efecto, nos encontramos aqui en el marco de una comunicacién
absolutamente original, de naturaleza diferente a todas las conocidas en
modo humano, de una consagracién que no surge de procedimientos
que nos sean familiares. En realidad, si el ser ha modificado su relacién
con el mundo, si se ha alejado de las falsas luces de engafnosa apariencia,
se convierte entonces en un extraino para si mismo y para los otros, ya
no es dependiente de métodos temporales, sino que se encuentra, bajo
la influencia de una operacién propiamente y enteramente Divina, capaz
de cambiarlo en todas sus facultades: «El hombre que, siendo como el
pensamiento del Dios de los seres, se halla cumplido basta el punto de
haber abandonado sus propias facultades a la direccién y la fuente de
todos los pensamientos, no tendrd mds incertidumbres en su conducta
espiritual aunque no se encuentre al abrigo en su conducta temporal, si
la debilidad lo arrastra todavia a situaciones extrasias a su verdadero
objeto; pues en lo referente a este verdadero objeto, debe esperar los mas
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eficaces socorros, puesto que intentando perseguirlo y alcanzarlo, sigue
la misma voluntad Divina, que lo acucia y lo invita a dedicarse a ello
con ardor».

Pero ¢de dénde le viene esta manera de ser tan ventajosa y saluda-
ble? «Si logra ser regenerado en su pensamiento, pronto lo serd en su
palabra que es como la carne y la sangre de su pensamiento, y cuando
sea regenerado en la palabra, pronto lo serd en sus obras que son la car-
ne y la sangre de la palabra. [...] todo en él se transforma en substancias
espirituales y angélicas, para llevarlo sobre sus alas bacia todos los luga-
res a los que su deber le llama |[...]» (El Hombre Nuevo, 4).

Cuando esta regeneracién se cumple, cuando son profundamente
cambiadas las fibras antiguas que ataban a la criatura enferma y herida,
cuando se levanta en ella el primer rayo de sol espiritual, cuando por
fin aparece la inicial autora del eterno astro de la verdad: «Es entonces
que el hombre se encuentra siendo, en espiritu y en verdad, el sacerdote
del Seiior; es entonces que ha recibido la vivificante ordenacion, y que
puede transmitir esta ordenacion sobre todos aquellos que se consagran
al servicio de Dios, es decir, atar y desatar, purificar, absolver, sumergir al
enemigo en las tinieblas, y bacer revivir la luz en las almas; pues la pala-
bra ordenacion viene de la palabra ordinare, ordenar, que quiere decir
poner cada cosa en su rango y su lugar; vy tal es la propiedad del verbo
eterno que produce continuamente todo segiin el peso, el nimero y la
medida» (Ibid., 4).

Asi, la ordenacién recibida, sobrepasando toda medida humana
dona el insigne privilegio de penetrar en el interior del Santuario, hac;
posible el paso detrds del segundo velo del Templo. El adepto puede
entonces off, en este momento preciso, estas sorprendentes palabras
que le son ofrecidas secretamente: «La virtud vinculada a la santa arca
te hard abrir las puertas eternas, y hard descender sobre ti ciertas briznas
de estas influencias vivificantes con que se colman para siempre las mora-
das de la luz» (El Hombre Nuevo, 16). Ahora bien, la presencia ante el
Arca santa no es jamds anodina, es un acto cuyo alcance no es a menu-
do totalmente comprendido en toda su dimensién, incluso entre lo ini-
ciados y los seres instruidos en ciertas ciencias. Fs importante, por este
hecho, que sea claramente anunciado al elegido el sentido pleno de esta
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shivactan en el seno de la coal ignora las consecuencias ultimas de lo
gue eatd en trance de suceder, Saint Martin precisard p’Ol' otra pfll"tt:,
quettenda hacernos sensible la presencia de MY detrds de la figura
i del Arca santa: «Jacob erigié un altar en Bethel después de su

combate con el dngel; Moisés erigié un monumento de piedras después
del paso del Mar Rojo; Josué erigié uno parecido después c:lef paso dept’
Jorddin; David deposité el arca santa sobre la montafia de Sién, después
de la derrota de los Filisteos que se habian apoderado de ella, y esto fue
lo que hizo a esta montaiia tan célebre. |...] Hombre elegido antes que
Israel (nos dice el Filésofo Desconocido, dirigiéndose a cada uno de
nosotros), echa un vistazo sobre ti mismo, échalo sobre la universalidad
de los bienes que te son prodigados y sobre aquellos que te cabe esperar
si perseveras, sentirds que no deberia producirse un solo movimiento en
la menor de tus facultades que no fuera para intentar erigir un altar al
Seiior, y que todo tu ser es esta tierra prometida. [...] Si, cada acto de la
palabra sagrada quisiera elevarse en tantos altares en tu pensamieﬂto,.efs
tus deseos, en tu amor, en tu humildad, en tu fe, en tu valerosa activi-
dad, en tu caridad, en tu inteligencia, para que no haya nada en ti que
no esté ocupado en ofrecer sacrificios de alabanza al Serior, y a fin de que
el Seior resplandeciendo por todos los puntos de tu existencia asi purifi-
cada vy santificada, todas las naciones te encontrasen siempre ocupadf)
como los Levitas en mantener el fuego sagrado, siempre dispuesto a reci-
bir sus ofrendas y a bacer llegar sus plegarias hasta el trono del Eterno »
(El Hombre Nuevo, 15).

El Arca, es cierto, hace casi palpable la presencia de Dios, ella ofre-
ce al Eterno un lugar que le estd reservado, es un signo sagrado de su
santa Gloria, el simbolo de la vida y de la luz. Pero, en primer lugar, es
el 6rgano por excelencia de las gracias, la fuente de toda santidad, el
receptaculo de las bendiciones y, por encima de todo, el instrumento
que preside “la ordenacién” suprema efectuada segin la libre voluntad
del Altisimo; ella es el origen del verdadero sacerdocio de aquel que
posee las virtudes purificadoras de la via levitica, aquel a quien ha jv.ic’:lo
confiado el precioso ministerio de la Palabra, aquel que se ha beneficia-
do de la fecepcién sobrenatural de las unciones supremas®s. Saint-Mar-
tin nos explica por otra parte, muy claramente, cémo se desarrollard la
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silenciosa ceremonia de ordenacién que verd al nuevo hombre, segin
un ritual no escrito, dirigido y servido tinicamente por los Angeles del
Cielo, convertirse en un sacerdote segiin las leyes de la Iglesia invisible,
de la «Iglesia interior» que no tiene ataduras terrestres: «Esta misma
arca santa comprometerd al sumo sacerdote de la orden de Melquisedec
a revestirte de tus hdbitos sacerdotales que antes habrd bendecido, y te
dard de su propia mano las ordenaciones santificantes por medio de las
cuales tit podrds, en su nombre, verter el consuelo en las almas [..]» (El
Hombre Nuevo, 16).

Esta es la esencia profunda de la ensefianza del Sefor Jesiis3?, el
sentido oculto de la ordenacion sacramental conferida directamente por
las manos de Dios a los puros discipulos de Cristo, a los «ministros de
las cosas santas», pues «el cristianismo es el complemento del sacerdocio
de Melquisedec; es el alma del Evangelio; es el que hace circular en este
evangelio todas las aguas vivas de las que las naciones tienen necesidad
para apagar su sed. [...] el cristianismo nos muestra a Dios al descubier-
to en el seno de nuestro ser, sin las ayudas de las formas y las férmulas.
[...] el cristianismo solo puede estar compuesto por la raza santa y sacer-
dotal que es el hombre primitivo, o la verdadera raza sacerdotal». (El
Ministerio del hombre espiritu, 3* parte, «De la Palabra»).

VIII. El nacimiento de Dios en el alma

{Cuidl es, no obstante, el sentido de esta trastocante ordenacién
sacerdotal que se efecttia sin ninguna mediacién humana, que se cumple
por efecto de una gracia que sobrepasa nuestras débiles medidas tempo-
rales, ordenacién, por un misterio que nos es inaccesible, directamente
recibida de manos de Dios? ¢Cudl es su propio objeto, su objetivo, su
vocacion? ¢A qué razén superior obedece? Todas estas preguntas, 16gi-
cas y comprensibles, reciben por parte de Saint-Martin una tnica res-
puesta que se puede formular asi: Dios nos confiere una uncién, una
ordenacién, a fin de disponer nuestro corazén para convertirse en recep-
ticulo de su divina generacién. Dios quiere santificarnos, purificarnos,
para poder tener nacimiento en nosotros; desea surgir al ser pasando
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por nuestro centro mds intimo*?; «E! Dios rinico ba escogido su santua-
r1o en el corazon del hombre, y en este hijo querido del espiritu que todos
debemos hacer nacer en nosotros [-..]» (El Hombre Nuevo, vers. 27).

5i, Dios quiere engendrarse en nosotros pues, extraordinaria revela-
ci6n, no es sino aqui, en nuestro pobre corazén, donde puede nacer
verdaderamente y en plenitud. El hombre es ahora, desde la Encarna-
cion, la imagen del humilde establo, el simbolo del miserable pesebre
que el Salvador escogié para acogerle cuando vino a este mundo. La
perspectiva sanmartiniana, en su fondo, en su esencia, se revela final-
mente como una «teofanfa», una obra de generacion de la presencia
divina, pues Dios, el Verbo, es substancialmente Dios en el hombre,
Dios manifestado por el hombre, Dios pronunciando su Verbo en nos-
otros, es el Emmanuel, el Hijo amado del Padre surgiendo de las pro-
fundidades del abismo insondable de nuestro ser.

El Verbo es Dios viniendo al mundo, como vino, la primera vez, en
Belén de Judea, cuando se encarné en la Muy santa Virgen Maria, soli-
citando una pura y casta matriz a fin de conseguir la existencia, de mane-
ra de recibir el ser y la vida por ¥y en nuestra alma, el santo taberniculo
de la Presencia divina, cimara secreta en la que se cumplié la sublime
generacion del Logos; piedra bendita, Cielo primordial, sustancia fecun-
da del cuerpo de Dios. Comprendamos que es en el hombre que Dios
puede hacerse hombre, como es por Dios, en el presente, que el hombre
puede hacerse Dios, pues es en el hombre, vertiginoso misterio de la
existencia espiritual, que Dios puede nacer, que se revela en tanto que
Principio sin comienzo y sin origen. El nacimiento del Verbo es pues,
evidentemente desde el nacimiento del Salvador, un nacimiento total-
mente celeste, absolutamente invisible, puesto que se desarrolla en la
insondable noche del espiritu santificado, lejos de las realidades limita-
das de la espesa materialidad, pues es en Dios que el hombre puede,
desde aqui abajo, nacer al Cielo y ser banado, incluso antes de su tras-
paso, con el infinito esplendor de la luz increada.

La gracia redentora del Verbo es en este aspecto una gracia turba-
dora, es propiamente desconcertante Y nos muestra que la Revelacién
cristiana y las ensefianzas del Evangelio son propiamente impensables
¢n modo racional y piden ser recibidas haciendo callar en nosotros la
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estrecha razon discursiva, abriéndonos piadosamente a las incomprensi-
bles vias de Dios que sobrepasan todos los modos clisicos que utiliza
generalmente la inteligencia humana para asentar sus convicciones frag-
mentarias, Porque Dios busca nacer, el Verbo se acerca discretamente a
cada uno de nosotros y toca, dulcemente, en la puerta de nuestro cora-
26n: «Mira que estoy a la puerta y llamos si alguno oye mi voz y me abre
la puerta, entraré en su casa [---]» (Apocalipsis 3:20): solicita nuestro
pobre y miserable amor para revelarse como «el Amor» eterno de infini-
ta Caridad.

5t meditamos sobre ello, gracias al cumplimiento del nacimiento del
Verbo en nosotros, el Cielo no se encuentra a inaccesible distancia, deja
de estar disimulado detris de la‘inmensidad de mundos visibles, se des-
pliega, aqui mismo, en nuestro templo interior, en la cimara secreta, en
nuestro intimo; es viviente por y en nuestro corazon, real en nuestra
alma y radiante en nuestro espiritu: «S7, hombre nuevo, be aqui este ver-
dadero templo donde solamente podrds adorar al verdadero Dios de la
manera que él quiere ser adorado |[...]. El corazén del hombre es el tinico
puerto donde el navio lanzado por el gran soberano a la mar de este
mundo puede transportar los vidjeros a su patria, para encontrar un asi-
lo seguro contra la agitacién de las olas, y un anclaje sélido contra la
impetuosidad de los vientos» (El Hombre Nuevo, 27). Entonces, en el
mismo instante en que se produce el Nacimiento del Verbo en el alma
ocurre una Luz inefable, una fuente desconocida, por la que «recibimos
en nosotros multiplicidades de santificacion, multiplicidades de ordena-
cion, multiplicidades de consagracion...» (El Hombre Nuevo, 3). Pode-
Mos entonces oir resonar en el interno estas palabras espléndidas: «/Ob
amigo mio!, vayamos juntos a erigir altares al Seror, avancémonos a pre-
parar todo lo que nos sea necesario para celebrar dignamente las alaban-
zas de su gloria y majestad: sirve de organo a mi obra para anunciarla al
pueblo, como debo yo servir a la Divinidad para anunciar a todas las
familias espirituales los movimientos de la gracia y las vibraciones de la
luz. Y tii, Dios de mi vida, si alguna vez te place escogerme para ser tu
sacerdote, ique sea tu voluntad! Todas mis facultades son para ti. Me
prosternaré en mi indignidad recibiendo el nombre de tu sacerdote y tu
profeta [...]» (El Hombre Nuevo, 3).
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He aqui o que le sucede a aquel que deje a su alma convertirse en
lemplo del Senor, aquel que se haga digno de ser visitado por la simien-
te Divina: tendrd por funcion fecundar el germen de Dios, la palabra
mexpresada del Verbo, puesto que: «es preciso que esta obra santa se
opere en nosotros, para e podamos decir gue hemos sido admitidos en
la categoria de los sacrificadores del Eterno» (EI Hombre Nuevo, 16).

Dando Ly vida al Verbo de Dios, a este Hijo recién nacido «anuncia-
do en nosotros por el angel», concebido en nosotros por «obra del espi-
ritur, reconstruimos, concretamente, el Arca santa, levantamos el Taber-
naculo sagrado de la Divinidad, volviéndolo a situar en el centro del
Templo de la Jerusalén reedificada «misticamente», restablecida espiri-
tualmente sobre sus bases en todas sus estructuras y partes lo instalamos
solemnemente, acompainado por la benevolente presencia del Angel del
Altisimo, en el centro del Templo secreto para siempre santificado por
¢l Eterno nuestro Dios.

Esta es la tinica religién que el menor espiritual tiene verdadera-
mente que practicar, este es su deber mds elevado y su tarea mas noble,
De toda manera, cémo podria tener una mision mas sublime, mas mara-
villosa, que dar la vida y el ser a Aquel que es precisamente «el Camino,
la Verdad y la Vida» (Juan 14:6). Si pensamos en ello, el destino prime-
ro del hombre, en su origen, lo conducia a colaborar intensa e intima-
mente en el proyecto de Dios, era el agente por excelencia con que con-
taba la Divinidad para lograr la realizacién de sus planes, puesto que el
hombre fue constituido, formado, «emanado» y sutilmente generado en
¢l espiritu por el Eterno para convertirse en un ser privilegiado tenien-
do vocacion de participar, segiin un modo propio y una relacién que
sobrepasaba toda comprension, de la naturaleza misma de Dios*l. En
este aspecto, el culto que practicaba Adan en su gloria, el sacerdocio
que era el suyo, conserva pues integramente su sentido y su necesidad si
lo queremos considerar, para los hombres, siendo su colaboracién siem-
pre solicitada y deseada por Dios a fin que se cumpla, en la eternidad
sin fin de la inmensidad divina, el secreto superior que ningtin lenguaje
puede traducir, es decir, la eclosion maravillosa del misterio de la gene-
racion del Verbo. Pero el culto, en el presente, debe pasar por los santi-
licantes dolores de la expiacién, a imitacién de Cristo que nos ofrecié el
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ejemplo cuando su suplicio en el Gélgota, de tal manera que cargando
nuestra Cruz, tras €l, nos beneficiemos de la virtud redentora del sacri-
ficio del Cordero y que, finalmente, reconciliados con el Eterno, poda-
mos vivir de nuevo en la intimidad bienaventurada de su amor.

En el fondo, el culto que le incumbia al hombre celebrar primitiva-
mente no ha cambiado desde el punto de vista de su perspectiva, inclu-
so si su forma, por la fuerza de las cosas, ha sido necesariamente modi-
ficada; en efecto:

«La primera Religion del hombre, siendo invariable, a pesar
de la caida, contintia sometida a los mismos deberes; pero como
ha cambiado de atmdsfera, ba precisado también que cambiara
de Ley para dirigirse en el ejercicio de su Religion.

Ahora bien, este cambio no es otra cosa que el estar someti-
do a la necesidad de emplear medios sensibles para un culto qute
no debié jamds conocerlos. Sin embargo, como estos medios se
presentan ante €l de manera natural, a poco que se esfuerce pue-
de encontrarlos, pero necesita emplear mucho mds esfuerzo, eso
es cierto, para hacerlos valer y servirse de ellos con éxito.

Primeramente, no puede dar un paso sin encontrar su Altar:
y este Altar estd siempre guarnecido con Limparas qite no se
apagan nunca, y que subsistirdn tanto tiempo como el Altar mis-
mo. En segundo lugar, lleva siempre el incienso con él, de modo
que tiene todos los instantes para entregarse a los actos de su
Religién» (De los errores y la verdad).

[neluctablemente, no hay otro camino mds importante, otra via,
otra iniciacién superior a la de celebrar en nuestro «Altar», en la invisi-
bilidad y el silencio del corazén, las alabanzas del Eterno, iluminando-
nos solamente con esta lampara sagrada comportando siete espléndidas
luces, y elevar lentamente hacia el Cielo nuestro puro incienso de reco-
nocimiento para mayor gloria de Dios, «el Dios y Padre de Nuestro Sesior
Jesucristo, que nos ha bendecido con toda clase de bendiciones espiritua-
les en los cielos, en Cristo [...]» (Efesios 1:3). Esta «revelacion», esta
ensefianza por fin desvelada, corresponde a lo que Saint-Martin nombra
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como la «tercera épocar, es decir el tiempo en que la Verdad, por los
beneficios que la misma prodiga al hombre, «le anime de la misma uni-
dad, y le asegure con la misma inmortalidad».

El Filésofo Desconocido, como a menudo hace en sus obras, encon-
trindose ademads alentado por las maravillosas palabras del Sefior, se
expresa abiertamente con su discipulo y le da, o mas exactanwvt_e le
confia, el secreto que resume toda la iniciacién sanmartiniana, dicién-
dole mas alld de los siglos, que a la postre tampoco cuentan desde el
punto de vista de la eternidad, estas preciosas verdades: «Has de saber
[que tu] Ser intelectual |es] el verdadero templo; que las amorchals que
deben iluminarlo son las luces del pensamiento que lo rodean vy siguen
por todas partes; que el sacrificador es tu confianza en la existencia f'zece-
saria del Principio de orden de la vida; es ante este convencimiento
ardiente y fecundo que la muerte y las tinieblas desaparecerdn; cuando
los perfumes y las ofrendas, sean [tu] plegaria, sean [tu] deseo y [tu] altar
para el reinado exclusivo de la unidad » (Tabla natural, XVII). ‘

Dejémonos pues instruir un poco (tan fundamental es esta transmi-
sion) por la escuela de este maestro incomparable que es Saint—MarFm,
y escuchemos c6mo nos revela en una dltima ensefanza en qué consiste
el «altar» de nuestra reconciliacion, de manera que podamos celebrar en
¢l hasta el final de nuestros dias, y mds alld incluso, «en espiritu y en
verdad», el culto que debemos rendir al Eterno: «El altar es esta con-
vencion eterna, fundada sobre su propia emanacion, a la que Dios y el
hombre acuden, como de conin acuerdo, para renovar la alianza de su
amor eterno y encontrar alli, uno su gloria y el otro su felicidad; en una
palabra, que el fuego destinado al consumo de los holocaustos, eslel f]fdﬁ'—
go sagrado que no deberia apagarse jamds, es el de aquel destello dwzm::-
que anima al hombre y que, si ha sido fiel a su primitiva ley, lo babrd
hecho para siempre como una ldmpara brillante y compasiva, puesta en
el sendero del trono del Eterno, a fin de iluminar el paso de aquellos que
se habian alejado; porque en definitiva, el hombre debe dejar de d;fdar
que ha recibido la existencia para ser testimonio vivo de la luz y el signo
de la Divinidad» (Tabla natural, XVII).
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Notas al Capitulo 11

“Hace ya mds de treinta asios que tuve ocasién de convencerme, en una
cindad de Francia, de que cierta clase de iluminados tenian grados superio-
res desconocidos para los iniciados y admitidos a sus juntas ordinarias, y
que tenian también un culto y unos sacerdotes q quienes llamaban con el
nombre hebreo cohen,

No se sigie de aqui que deje de baber, ¥ realmente hay, en sus obras cosas
verdaderas, razonables e interesantes; pero se hallan desfiguradas por lo gue
se les han anadido de falso y de peligroso, sobre todo a causa de su aversion
a toda autoridad y jerarquia sacerdotal. Fsta inquina es general en ellos, y
jamds be encontrado una sola excepeion entre los numerosos adeptos quee
he conocido.

El mds instruido, el mds sabio y el mds elegante de los teésofos modernos,
Saint-Martin, cuyas obras fueron el codigo de los hombres de quienes hablo,
participo, no obstante, de esa misma inquina” (J. de Maistre, Las Veladas

de San Petersburgo, XI* Conversa, Espasa-Calpe, S.A. Coleccién Austral,
Tercera Edicion, 1966, pag. 250).

Para un desarrollo detallado ¥ preciso, relativo a la vida, obra y pensa-
miento de Louis-Claude de Saint-Martin, se pueden referir a nuestra obra
biografica: “Qui suis-je?” SAINT-MARTIN, Pardes, 2003.

R. Amadou, Introduccién, in Tratado sobre la reintegracion, op. cit. p. 24.

Saint-Martin, en marzo de 1778, rendiri visita a los hermanos del Templo
coén de Versalles, y no les ocultar4 sus reservas respecto a unas pricticas
que juzgard en lo sucesivo intiles, prefiriendo trabajar en la transforma-
cién interior, lejos de las formas y las ceremonias, en el silencio y la renun-
cia tinicos capaces, segiin él, de disponer correctamente al corazén para las
operaciones divinas que deben allf celebrarse. No obstante, no todos com-
partian la opinién y los pareceres del Filésofo Desconocido en estas cues-
tiones, es lo que declarara por otra parte el hermano Salzac a un adepto de
Metz, el hermano Disch: “Parece ser segtin dice el M.PM. [Saint-Martin]
que estamos en el error y que todas las ciencias que Don Martinés nos ha
legado estdn llenas de incertezas y peligros, porque éstas nos confian a ope-
raciones que exigen condiciones espirituales que no siempre cumplinos.
[-..] El Sefior de Saint-Martin no da ninguna explicacion; se limita a decir
que tiene de todo esto nociones espirituales de las que saca buenos frutos,
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i o e tenemos es demasiado complicado y no puede ser otra cOsa gue
mutil y peligroso, puesto que solo lo simple es seguro ¢ indispensable, Le he
mustrado dos cartas de Don Martinés quee le contradicen en €50, pero res-
ponde que no era este el pensamiento secreto de .M. {...].” Franz von
Baader, por su parte, confirmard que nadie insistir mds que Saint-Martin
sobre la necesaria prudencia, por no decir reserva, que conviene observar
respecto a los fenémenos sensibles sj queremos aproximarnos realmente a
la auténtica espiritualidad, y mencionars |4 actitud vigorosamente critica
del Filésofo Desconocido ante aquellos que se entregaban todavia a este
tipo de experiencias: “Es dificil ir mds lejos que Saint-Martin, podemos
creerlo, en el recelo sobre los fenémenos sensibles. cQué pretende pues?
Pretende que el sinico criterio de toda manifestacion reside en ung concien-
cta tluminada por la plegaria. Es lo que llama la via mterna o interior: vig
a favor de la que combatird mds o menos abiertamente, desde 1777, el
ceremonial y las formulas tevirgicas de las que aiin hacian uso algunos Ele-
gidos-Coéns del norte del Loria bajo la direccion espiritual del Gran Maes-
70 R+C 'y Gran Soberano, Caignet de Lestere, sucesor de Martinés de Pas-
qually” (F. von Baader, Les enseignements secrets de Martinés de Pasqually,
precedes d'une notice sur Je Martinézisme et el Martinisme, Téletes, 1989,
p. LXV-LXVI).

Por otra parte, podriamos sin duda poner en paralelo [as amonestaciones
de Saint-Martin ante los hermanos de Versalles, con las duras palabras que
tendrd en Ecce Homo, palabras que parecian haber sido escritas para cier-
tos adeptos demasiado fascinados por las manifestaciones de lo externo,
desgraciadamente olvidadizos de las grandes verdades de 1 vida espiritual,
verdades que nos son recordadas en este texto en términos que ponen de
relieve una gran lucidez, y demostrando un perfecto conocimiento de Ia
cuestion: “Entre estas vias secretas ¥ peligrosas, en las que el principio de
las tinieblas aprovecha para equivocarnos, dice Saint-Martin, podemos dis-
pensarnos en situar todas estas extraordinarias manifestaciones con las que
los siglos se ban inupdado Y que no nos sorprenderian tanto si no hubiéra-
mos perdido el verdadero cardcter de nuestro ser'y sobre todo si conociérg-
mos mejor los anales espirituales de nuestra historia, desde el origen de las
cosas.

En todos los tiempos, la mayor parte de vias han empezado abriéndose en
la buena fe y sin ninguna especie de mala intencién para aquellos a los que
se daban a conocer. Pero a falta de encontrar, en estos hombres favorecidos,
la prudencia de Ia serpiente junto a la inocencia de la paloma, estas vias
han operado en ellos mds bien el entusiasmo de la inexperiencia que el sen-
timiento a la vez sublime ¥ profundo de la santa magnificencia de su Dios;
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Y es entonces que el principio de las tinieblas ha venido a mezclarse en estas
vias y a producir esta innumerable multitud de combinaciones diferentes,
tendientes todas a oscurecer la simplicidad de la luz.” La advertencia de
Saint-Martin, ante los temibles riesgos incurridos por los imprudentes, se
hace en este instante de su discurso atin mAs imperativo, y no esconde cudl
es el objeto verdadero y principal de sus temores: “Exn unas [refiriéndose a
las vias secretas y peligrosas|, este principio de tinieblas solo forma ligeras
manchas, que son como imperceptibles Y que son absorbidas por la supera-
bundancia de claridades que las equilibran; en otras, aporta suficiente infec-
cidn para que sobrepase el elemento puro. Finalmente, en otras, establece
de tal modo su dominacion que se convierte en el vinico jefe y administra-
dor” (Ecce Homo, V).

L.-C. de Saint-Martin, “La Priere”, in Ocuvres posthumes, Collection mar-
tiniste, 2001, p. 51. (Traducido al castellano en el Boletin Informativo n®
18 del GEIMME —Nota del Traductor-).

En 1792, en una carta a su amigo Kirchberger, Saint-Martin, volviendo de
manera mucho mas explicita y detallada sobre |a pregunta que hizo a Mar-
tinés relativa al método para acercarse a Dios, y reafirmando una vez mas
su conviccion a propésito del cardcter superior de la via interna, escribira:
“Asi pues, solo contemplo todo lo que tiene que ver con estas vias exterio-
res como preludios de nuestra obra, pues nuestro ser, siendo central, debe
encontrar en el centro donde bha nacido todos los SOCOTTOS necesarios para
su existencia. No os oculto que antaiio be caminado por esta via fecunda y
exterior que es la que me ha abierto la puerta a mi trayectoria; aquel que
me conducia tenia virtudes mity activas, y la mayor parte de aquellos qute
le seguian conmigo han obtenido confirmaciones que podian ser muy titiles
a nuestra instruccion y desarrollo, pero a pesar de esto, yo he sentido duran-
te todo este tiempo una gran inclinacion por la via intima y secreta, pues
esta via exterior no me seducia en mucho, incluso desde mi primera juven-
tud; pues fue a la edad de 23 asios que me abrieron a todo esto. Ast mismo,
en mitad de cosas tan atrayentes para otros, en medio de los medjos, de las
formulas y preparativos de todo género a los cuales nos libraban, se me ha
ocurrido decir en varias ocasiones a nuestro maestro: écémo, maestro, pue-
de ser necesario todo esto para llegar al buen Dios? y la prueba [que] todo
€slo no era mds que sustitutorio es que el maestro respondia: hay que con-
tentarse con lo que se tiene.

Sin querer pues despreciar los socorros que todo lo que nos rodea puede
procurarnos, os exhorto a clasificar solamente los poderes y las virtudes.
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Todas ellas tienen su lugar, pero solamente la virtud central se extiende por
encima de todas las demds.

Ll aire puro, todas las buenas propiedades elementales son sitiles al cierpo
y lo mantienen en una situacion ventajosa para las operaciones de nuestro
espiritu; pero cuando nuestro espiritu ha adquirido, por la gracia superior,
sus propias medidas, los elementos se convierten en sus sujetos, incluso sus
esclavos, de simples servidores que eran anteriormente. Ved lo quee eran los
apastoles” (Carta a Kirchberger, 12 de julio de 1792). .
El llanto de Saint-Martin, en una conmovedora queja ante los vestigios de
una naturaleza ajada y estropeada, son singularmente punzantes, y nos lle-
van a una dolorosa tristeza. En este sentido, la descripcién de las conse-
cuencias, asi como la transmisién del veneno liberado a causa del “pecado
original” estableciendo y determinando las bases de la condicién humana,
le hicieron escribir una de las paginas mds sobrecogedoras de toda la his-
toria de la literatura espiritual, que creemos necesario reproducir, por su
cardcter excepcional, ya que su acento es de una chirriante e impresionan-
te verdad que cada uno, si lo desea, podri meditar y volver a leer a su gus-
to: “éCdmo podriamos dejar de alimentar en nosotros el espiritu del dolor,
o quizd mejor el dolor del espiritu cuando consideramos el camino tempo-
ral y espiritual del hombre sobre la tierra? El hombre es concebido no sola-
mente en el pecado, como decia David, sino incluso concebido por el peca-
do, vistas las tenebrosas iniquidades de aquellos que lo engendran. Estas
tenebrosas iniquidades van a influir sobre él corporal y espiritualmente has-
ta su nacimiento. El hombre nace; recibe interiormente la leche manchada
de estas mismas iniquidades, y exteriormente, mil torpes tratamientos qie
van a deformar su cuerpo incluso antes que termine de formarse; concep-
ciones depravadas, lenguas falsas y corrompidas van a acosar todas sus
facultades, y a fisgarlas de paso para infectarlas desde qute las manifieste
por el menor de sus érganos.

Asi viciado en sit cuerpo y en su espiritu antes mismo de baber hecho uso de
él, entrard bajo la falsa administracion de aquellos y aquellas qite lo rode-
an en su mds tierna infancia, los cuales sembrardn gérmenes emponzosia-
dos en esta tierra ya de por si emponzosiada, y se felicitarin por baber pro-
ducido frutos andlogos a esta atmésfera desordenada que se ha convertido
en su elemento natural.

La juventud, la madurez no serdn sino un desarrollo sucesivo de todos estos
gérmenes. Un régimen fisico, casi siempre contrario a la misma naturaleza,
va a continuar urgiendo a contrasentido el principio de su vida. Un régimen
moral destructivo de toda moral va a perjudicar todavia mds a su ser inte-
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rior, y a desviarlo hasta tal punto de su linea que dejard de creer que pueda
existir una para él; doctrinas de todo género van a repeler su dnimo por su
contrariedad, o solo servirle para equivocarlo; ocupaciones ilusorias van a
absorber todos sus momentos y a ocultarle constantemente su verdadera
ocupacton.

Es asi que, al término de una perpetua tempestad, llegard al término de su
vida; y para acabar de poner el sello sobre el decreto que lo ha condenado
a venir a este valle de ldgrimas, se atormenta su cuerpo con procedimientos
de una medicina ignorante y su espiritu con torpes consuelos, mientras que
en estos pc.’ﬁgmms momentos este espiritu solo busca encontrar su camino
Yy experimentar quizd en secreto todo el dolor de haberse apartado de él.
Cuando uno piensa que todos nosotros estamos compuestos de estos mis-
mos elementos, dirigidos por estas mismas leyes, alimentados por estos
mismos desordenes y estos mismos errores, que somos todos inmolados por
estos mismos tiranos y que a nuestra vez tmmolamos a nuestros semejantes
con estas mismas armas emponzonadas; cuando finalmente uno piensa que
tal es la atmésfera que nos envuelve y nos penetra, uno teme respirar, uno
teme mirarse, uno teme moverse y sentirse” (El Hombre Nuevo, 9).

Martinés ya afirmaba la realidad de este primer estado de gloria en lo que
concierne al hombre, y consideraba que el cuerpo de materia le habia sido
dado en retribucién del pecado (cf. Capitulo I, Vers. IV, p. 42: “La gloria
primitiva del menor espiritual cuaternario”; Vers. V p. 46: “La prevarica-
cion de Adan™; Vers. VI p. 49: “La corporizacién del hombre™), idea que
retoma y hace suya Saint-Martin sosteniendo, como podemos constatar
facilmente, el conjunto de su discurso cuando evoca el cardcter gregario de
la acrual existencia de los hijos de Addn. No olvidemos que esta conviccién,
mucho antes que Martinés, era ya ampliamente compartida por numerosos
religiosos que estaban convencidos de la veracidad de esta hipétesis entre
las mas verosimiles, si consideramos la insatisfaccién permanente en la que
los hombres estdn inmersos en esta tierra y los increfbles sufrimientos que
deben soporrtar a lo largo de su vida: “La bumanidad en cuya presencia nos
encontramos no es la naturaleza humana tal como Dios la hubiera querido
primigeniamente, ni tal como existird finalmente, A esta humanidad a ima-
gen de Dios, que constituye la tinica naturaleza, se le ba asiadido lo que Gre-
gorio de Nisa llama las “tinicas de piel”, es decir, la existencia bioldgica, la
participacion en la vida animal” (J. Daniélou, Platonisme et théologie mysti-
que, 1% parte, CAPIT. 1, sect. I, Aubier, 1944, p. 60). Por otra parte, los
cabalistas hebreos de las escuelas medievales, asi como numerosos talmudis-
tas eruditos, profesan una idéntica visién, como nos lo confirma este pasaje
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el Soid Bts M Daath de Bera de Gerona citado por Gershom Scholem:

“Adlin, antes que hubiera conndo del drbol de la ciencia, era todo espiritu y
Hevaba las vestimentas angélicas como Enoc y Elias. Es por lo que fue digno
de comer los frutos del paraiso que son los frutos del alma” (G. Scholem,

L.es grands courants de la mystique juive, Payot, 1994, p. 408).

Desde el simple punto de vista cronolégico uno sospecha, por la lectura

del libro del Génesis, que debié forzosamente pasar algo grave entre este

“comienzo” inicial que ve a Dios crear “los cielos y la tierra” (Génesis

1:1), y el momento en que el libro sagrado nos dice que la “tierra era®
informe y vacia” (Génesis 1:2). ¢Como imaginar, en efecto, a Dios, el Eter-

no bueno y omnisciente, omnipotente y justo, creando una obra imperfec-

ta, deforme, cadtica y vacia? El profeta Isaias nos confirma esta imposibi-

lidad cuando nos dice: “Pues asi dice Yahveh, creador de los cielos, él, que

es Dios, plasmador de la tierra y su hacedor, él, que la ba fundamentado, y

no la creé cadtica [...J" (Isafas 45:18). Es preciso pues admitir, entre el pri-

mer y el segundo versiculo del Génesis, una ruptura dramatica, una fractu-

ra que ha roto el orden primero, una Caida violenta, una revuelta terrori-

fica de la que no se sabe muy bien quién es el responsable, es decir, el

principe de este mundo, quien, desgraciadamente, desfigura el plan de

Dios como relata este pasaje sobrecogedor de Isaias: “Ha sido precipitada

al seol tu arrogancia al son de tus citaras. Tienes bajo ti una cama de gusa-

1n0s, tus mantas son gusanera. iCémo bas caido de los cielos, Lucero, hijo

de la Aurora! iHas sido abatido a tierra, dominador de naciones! Tii que

habias dicho en tu corazén: “Al cielo voy a subir, por encima de las estrellas

de Dios alzaré mi trono, y me sentaré en el Monte de la Reunion, en el
extremo norte. Subiré a las alturas del nublado, me asemejaré al Altisimo.

iAy! al seol has sido precipitado, a lo mds bondo del pozo” (Isaias 14:11-

15). Ezequiel volvera igualmente sobre este acontecimiento, de consecuen-
cias considerables para la sucesion de la Historia de la Creacién, y nos
relata en estos términos el episodio de la caida del Angel rebelde: “...Eras

el sello de una obra maestra, lleno de sabiduria, acabado en belleza. En el
Edén estabas, en el jardin de Dios. Toda suerte de piedras preciosas forma-

ban tu manto: rubi, topacio, diamante, crisélito, piedra de onice, jaspe,

zafiro, malaquita, esmeralda; en oro estaban labrados los aretes y pinjantes
que llevabas, aderezados desde el dia de tu creacién. Querubin protector de
alas desplegadas te habia becho yo, estabas en el monte santo de Dios,

caminabas entre piedras de fuego. Fuiste perfecto en tu conducta desde el
dia de tu creacion, hasta el dia en que se hallé en ti iniquidad. Por la ampli-
tud de tu comercio se ha llenado tu interior de violencia, y has pecado. Y
yo te he degradado del monte de Dios, y te be eliminado, querubin protec-
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tot, de en medio de las piedras de fuego. Tu corazén se ba pagado de tu
belleza. Has corrompido tu sabiduria por causa de tu esplendor. Yo te be
precipitado en tierra, te he expuesto como espectdaculo a los reyes. Por la
multitud de tus culpas, por la inmoralidad de tu comercio, bas profanado
tus santuarios. Y yo he sacado de ti mismo el fuego que te ha devorado: te
he reducido a ceniza sobre la tierra, a los ojos de todos los que te miraban.
Todos los pueblos qure te conacian estin pasmados por ti. Eres un objeto de
espanto, y has desaparecido para siempre” (Ezequiel 28:12-19). De esta
sentencia, de este juicio que lo golpea, Satdn confirma la realidad y la
autenticidad a Cristo cuando su tentacién en el desierto: “Llevindole a
una altura le mostré en un instante todos los reinos de la tierra; y le dijo el
diablo: “Te daré todo el poder y la gloria de estos reinos, porque a mi me ha
sido entregada, y se la doy a quien quiero™ (Lucas 4:5-6). Asi se expresa el
“jefe del mundo” (Juan 14:30), “ef principe del mundo serd echado fuera”
(Juan 12:31), y nos da a entender que en su rechazo de Dios, él, el astro
magnifico cubierto de piedras resplandecientes, transformé radicalmente
la naturaleza de esta “tierra” y de estos “cielos” creados primeramente en
perfeccién, luego reducidos al vacio y la desolaci6n, antes que por su cul-
pa, el hombre a su vez, expulsado del Edén, no sea también precipitado
del seno de la Creacién, degradado y corrompido sustancialmente.

¢Qué se nos puede objetar de que Dios creé al hombre de la tierra tal cual
lo conocemos, como lo imaginan ingenuamente ciertos exegetas? Escuche-
mos mds bien lo que afirma el libro de la Sabiduria, cuando nos dice clara-
mente, sin sombra de ambigiiedad: “Porgute Dios creé al hombre para la
imcorruptibilidad, le hizo imagen de su misma naturaleza: mas por envidia
del diablo entr6 la muerte en el mundo, y la experimentan los que le perte-
necen” (Sabiduria 2:23-24). Es evidente que este caricter de “incorruptibi-
lidad” no puede en modo alguno referirse a un hombre dotado de un cuer-
po de carne y sangre, y designa, muy al contrario, lo que Pablo contempla
como siendo “cuerpo espiritual” al que vincula Gnicamente al Edén y al
Reino, y que no tiene nada que ver con esta “rinica de piel” mortal y con-
tingente, que llevamos encima para nuestra mayor vergiienza en retribu-
cion del pecado. Es indudable que “nos hemos convertido en carne y san-
gre por el pecado” (Gregorio de Nisa, Cont. Eunom. 12, 11, 889), y que
solo lograremos retornar a nuestra primitiva esencia abandonando, des-
embarazindonos, siempre de acuerdo a Gregorio de Nisa, definitivamente
de “todo aquello que hemos recibido con la “tinica de piel”: sexualidad,
concepcion, nacimiento, accion y efecto de manchar, lactancia, alimenta-
cion, excrecion, crecimiento, virilidad, vejez, enfermedad y muerte” (De
an, Et res. 111, 148 b). Asi se viene abajo la idea de un Adin inicial biologi-
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ti atcilloso y carnal, que una seudo-antropologia y una concordancia
chapucera tenden a imponernos, y se desprende mas bien la certeza de
Una “emanacién” primera en un cuerpo de Gloria, en un “cuerpo espiri-
tual” incorruptible, en un estado de perfeccion del que conservamos, con
mds o menos vivacidad segin los seres, el lejano recuerdo y la inmensa
nostalgia. EI P de Finance, en el fondo, no deja de confirmarnoslo cuando
escribe: “En la tradicion cristiana, en efecto, el pecado original del hombre
Y toda la masa de pecados que han proliferado aparecen como el ltimo
episodio de una sombria tragedia cuyo teatro es la creacién por entero y
cuyos primeros actos se han jugado en los cielos. El pecado del hombre tie-
1€, HO su causa, sino su prototipo en la catdstrofe celeste que ha hecho
estallar, sin duda alguna, apenas bha surgido en el ser, este mundo de Iz y
belleza que formaba el estadio superior de lo creado” (J. de Finance, Cito-
yen de deux mondes, Téqui, 1980, p. 268).

Podemos referirnos, para un desarrollo detallado concerniente al sentido y
valor, asi como a la prictica de la plegaria de Saint-Martin, a:

R. Amadou, Dix priéres, precedes de Prier avec Saint-Martin, Cariscript,
documents martinistes, 1987,

J.-M. Vivenza, Priére du coeur et oracion intérieur chez Louis-Claude de
Saint Martin, (préxima aparicién).

Una vez més, en un correo destinado a su amigo Nicolds-Antoine Kirch-
berger, el 19 de junio de 1797, el Filésofo Desconocido insiste sobre el
cardcter particular de la iniciacién que ¢l contempla como siendo la tnica
verdadera, aquella que, para él, sélo surge del interno, aquella que se ha
desembarazado de las pesadeces nocivas que se encuentran en las pricticas
de una teurgia pesada y a menudo inh4bil. No es en absoluto necesario
recargarsede formas y ritos complejos, conviene, declara ahora el tedgsofo
de Amboise, inicamente “adentrarse mds y mds hasta las profundidades de
nuestro ser”, refiriéndose a Jacob Boehme que escribia ya en su tiempo:
“Aquel que reza como debe ser opera interiormente con Dios” (J. Boehme,
Lib. Apologeticus, S 10). Asi, poco antes de encontrarse con Kirchberger,
el Filésofo Desconocido le explica, de manera extremadamente clara y
precisa, la diferencia existente entre la via externa y la auténtica inicia-
cion, entre lo que fueron las ensenanzas de su primera escuela y las luces
que son las suyas, ahora que sobrepasa las limitaciones que le imponia su
iniciacién primera. Escuchémosle atentamente, pues cada palabra habla de
perlas, cada frase es un puro tesoro de ciencia espiritual: “Los conocimien-
tos, que anteriormente podian transmitirse por cartas, daban soporte a ins-
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tituciones, que luego reposaban sobre usos Y ceremonias misteriosas, ciyo
todo mérito radicaba mds en el parecer y la costumbre que en una verdade-
ra importancia, y que, litego también, reposaban sobre pricticas ocultas y
operaciones espirituales, de las que hubiera sido peligroso transmitir sus
procedimientos al vulgo, o a bombres ignorantes y malintencionados, en
contrapartida, el objeto que nos ocupa, no apoydndose en parecidas bases,
1o se encuentra expuesto a parecidos peligros.

La iinica iniciacion que recomiendo ¥ que busco con todo el ardor de mi
alma, es aquella por la que podemos entrar en el corazén de Dios, y hacer
entrar el corazén de Dios en nosotros, para hacer un matrimonio indisolu-
ble, que nos haga el amigo, el hermano y el esposo de nuestro divino Repa-
rador.

No hay otro misterio para llegar a esta santa iniciacicn que ahondar mds y
mds en las profundidades de nuestro ser ¥ no soltar la presa, no dejindola
salir, la viva y vivificante raiz; porque entonces todos los frutos que debe-
mos aportar, de acuerdo a nuestra especie, se producirdn de manera natu-
ral, en y fuera de nosotros, como vemos que sucede en nuestros drboles
terrestres, porque estdn adberidos a su raiz particular de la que no dejan de
beber su savia.

Este es el lenguaje que he mantenido en todas mis cartas; y seguramente,
cuando esté en vuestra presencia, tampoco tendré otro misterio mds vasto y
mds apropiado que comunicaros. Y tal es la ventaja de esta preciosa verdad,
que uno puede hacerla correr de un cabo del mundo al otro, v hacerla reso-
nar en todos los oidos, sin que aquellos que la escuchen puedan hacer otra
cosa que ponerla en prictica o dejarla alli, no obstante, sin excluir por ello
los desarrollos que pudieran nacer en nuestras entrevistas y conversaciones,
pero de los que creo estdis ya lo bastante provisto por nuestra corresponden-
cida, y mds atin por los minuciosos tesoros de nuestro amigo B, [Boehme] de
los que en conciencia no puedo creeros escaso, y de los que no temeria por
vos en el futuro, si queréis aprovechar vuestros excelentes fondos de tierra,
Es en éste mismo espiritu que os responderé sobre los diferentes puntos que
me instdis aclare de mis nuevas empresas. La mayor parte de puntos tienen
que ver precisamente con estas iniciaciones por las que ya he pasado en mi
primera escuela, y que dejé desde hace tiempo para entregarme a la iinica
miciacién que verdaderamente es segiin mi corazén. Si acaso he hablado de
€sos puntos en mis antiguos escritos, ha sido en el ardor de aquella juven-
tud, y por el ascendiente que sobre mi habia tomado la costumbre diaria de
ver tratar y preconizar por mis maestros y compaiieros.

No podria, y ahora menos que nunca, inducir a nadie a tomar parte de un
asunto, visto como me alejo del mismo a diario; por otro lado, seria de




poca utilidad para el piblico, el cual en efecto, en simples escritos, no
podria recibir sobre este asunto luces suficientes, y al que por otra parte
tampoco habria ningin guia para dirigirle. Esta suerte de luces deben per-
tenecer a aquellos que son llamados a bacer uso de ellas por orden de Dios
Y por la manifestacion de su gloria, y cuando son llamados de esta manera,
no hay que inquietarse sobre su instruccion, ya que la reciben entonces sin
dificultad ni oscuridad alguna, y con mil veces mds de nociones y mil veces
mds seguras que las que un simple aficionado como yo pudiera dar sobre
estas bases.

Querer hablar de otra cosa, y sobre todo al piblico, es querer sin provecho
alguno estimular una vana curtosidad, y querer trabajar mds bien por la
gloria del escritor que para la wtilidad del lector; abora bien, si be tenido
errores de este género en mis escritos, mds los tendria, si persistiera en con-
tinuar en esta misma linea. Asi, mis nuevos escritos hablardn mucho de
esta iniciacién central, que por nuestra union con Dios puede enseiiarnos
todo lo que debemos saber. y muy poco de la autonomia descriptiva de
estos delicados puntos sobre los que usted quisiera que llevara mi atencion,
¥ a los que hay que hacer caso sélo en la medida que estos se encuentran
comprendidos en nuestro departamento ¥ nuestra administracion,

Os diré, que en las generaciones espirituales de todo género, este efecto
debe pareceros natural Y posible, pues el hecho que las imdgenes tengan
relacion con sus modelos debe estar siempre presente. Es por esta via qtie
caminan todas las operaciones tetirgicas en las que se emplean nombres de
espiritus, sus signos, sus caracteres, en fin, toda cosa que pudiendo ser dada
por ellos pueda tener relacion con ellos; es por ahi que van los sacrificios
leviticos; es por abi, sobre todo, que debe ir también la ley de nuestra ini-
ciacion central y divina, por la que, presentando a Dios, tan pura como
podamos, el alma que nos ha dado, y que es su tmagen, debemos atraer el
modelo sobre nosotros y formar por ello la mas sublime union que jamds
haya podido hacer ninguna teiirgia ni ninguna ceremonia misteriosa de las
que todas las otras iniciaciones van llenas.

En cuanto a vuiestra pregunta sobre el aspecto de la luz o de la llama ele-
mental, para obtener las virtudes que le sirven de guia, debe usted ver que
esta pregunta entra absolutamente en la leurgia, y en la teiirgia que emplea
la naturaleza elemental, y como tal, la creo iniitil y extrasia a nuestro ver-
dadero teurgismo, en el que no hace falta otra lama que nuestro deseo,
otra luz que la de nuestra pureza. Sin embargo esto no prohibe los conoci-
mientos muy profundos que usted pueda extraer en B, [Boehme) sobre el
fuego y sus correspondencias; alld cada cual con sus especulaciones; los
conocimientos mds activos sobre este punto deben nacer en las operaciones
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espirituales sobre los elementos: ¥ sobre este asunto, no tengo nada mids
que annadir” (Carta a Kirchberger, 19 de junio de 1797,

R. Amadou, “Sédir, levez-vous” (la teosofia de Saint-Martin), in ITnitia-
tion, n° 2, abril-mayo-junio, 1989, p. 70-71.

Observaremos con atencién esta aclaracion particular, que nos ofrece Saint-
Martin, a propésito del valor extraordinario del culto ensefiado por el
Divino Reparador en este pasaje donde nos da las indicaciones mayores
sobre lo que constituye la clave espiritual profunda, a saber, la naturaleza
misma de este nuevo culto, en colaboracién con la “Sabiduria”, la Sophia,
completando el antiguo y dindole los elementos que no podria tener sin la
intervencién direcra del Cielo: «El jefe universal de todos los institutores
del culto puro y sagrado ba debido, al igual gue ellos, volver a trazar sobre
la Tierra lo sucedido en la clase superior, y esto conforme a esta gran ver-
dad de que todo lo que es sensible no es mds que la representacion de lo qite
no lo es, y que toda accién que se manifiesta es la expresion de las propie-
dades del Principio escondido al que pertenece. El Elegido universal tiene
que haber cumplido esta misma Ley de manera mds eminente que acaso lo
hicieran todos los Agentes a los que venia q completar la obra por ellos
comenzada, puesto que estos sélo habian mostrado sobre la Tierra el culto
de justicia y rigor, mientras que él ha venido a aportar el culto de gloria, de
luz y de misericordia.

De este modo, en todos estos actos y en el culto que ha ejercido, ha debido
demostrar todo lo que se opera en el orden invisible. Desde lo alto de su
trono, la Sabiduria diving no deja de crear los medios para nuestra rehabi-
litacion: “Aqui abajo, el Regenerador universal no bha dejado de cooperar en
el consuelo corporal y espiritual de los hombres, transmitiéndoles los dife-
rentes dones relativos a sy propia preservacién y a la de sus semejantes,
ensenidndoles a alejar de ellos las trampas que les rodean y a colmarse de la
verdad” » (Tabla natural, X1X).

El incienso que era ofrecido por el sacrificador a Dios sobre el altar de
oro, en este lugar santo, no podia en ningiin caso servir para otro uso, y

- debia ser consumido por un fuego proveniente dnicamente del altar de

bronce. El Levitico nos enseiia al respecto que los hijos de Aarén fueron
devorados por haber empleado un fuego extrafio: «Nadab y Abibu, hijos
de Aaron, tomaron cada uno su incensario, pusieron fuego en ellos v, tras
echar incienso encima, ofrecieron ante Yahveh un fuego profano, gue él no
les habia mandado. Entonces salié de la presencia de Yahveh un fuego qre
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s idevire y mreron delante de Yahveb, Moisés dijo entonces a Aarin:

Fstoesdo que Yabvelr ha declarado diciendo: Entre los cercanos a mi mos-
frard mi santidad, y ante la faz del pueblo mostraré mi glovia.” Aarén no
dijo nada. Moisés llamé a Misael y a Elsafan, hijos de Uzziel, tio paterno de
Aaron, y les dijo: “Acercaos, retirad a vuestros bermanos de delante del san-
tuario y llevadlos fuera del campamento” » (Levitico 10:1-5). El incienso,
de otra parte, era tnica y exclusivamente reservado para el Eterno, y no
contemplaba la posibilidad de ser destinado a otros usos profanos, puesto
que participaba del culto celebrado en santidad, como nos dice el libro def
Exodo: «Y en cuanto a la composicién de este incienso que vas a hacer, no
la imitéis para vuestro uso, Lo tendrds por consagrado a Yahveh. Cualquie-
rd que prepare otro semejante para aspirar si fmgancfa serd exterminado de
en medio de su pueblo » (Exodo 30:37-38). En fin, su composicién, tenida
como secreta, era efectivamente realizada a partir de cuatro aromas, como
le pidié Dios a Moisés: «Prociirate en cantidades iguales aromas: estacte,
utia marina y galbano, especias aromdticas e incienso puro. Prepara con
ello, segiin el arte del perfumista, un incienso perfumado, sazonado con
sal, puro y santo; pulverizards una parte que pondrds delante del Testimo-
nio, en la Tienda del Encuentro, donde yo me encontraré contigo. Serd
para vosotros cosa sacratisima » (Exodo 30:34-36).

Consideremos, concediéndoles la importancia debida, las preciosas luces
que nos ofrece el Filésofo Desconocido en referencia al sentido de la
Encarnacion del Salvador, lo que Saint-Martin nombra como “la homofi-
cacion”, es decir, el descenso a este mundo de materia del Hijo de Dios,
venido, y con qué abnegacién, a cumplir aquello que el hombre habria
debido llevar a cabo si no se hubiera perdido: «La razén de la bomofica-
cion divina, tanto espiritual como corporal, tanto celeste como terrestre,
tiene que ver con la tarea encomendada al hombre de someter la Tierra
como Dios le habia encargado, y a que, a pesar de nuestra caida, Dios res-
peta hasta tal punto Sus designios que se ha hecho bombre para cumplirlos
en nuestro nombre, ast como para dejarnos la gloria, mientras que Ll se
quedaria con toda la fatiga y toda la amargura.

Por otra parte, el hombre estaba muerto espiritualmente antes de haber
cumplido su mision, era necesario que el Reparador muriera corporalmente
antes de haberse cumplido el curso ordinario de la vida del hombre y esto
en una época que simbolizaba en todos sus puntos con los diversos grados
progresivos de la enfermedad del hombre vy los de su curacion. [...]Pero si el
hombre ha conservado algunas nociones de las proporciones que deben dar-
se entre los remedios y los males y no siente como su corazén se rompe
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concibiendo como debe ser de grande y horrible el abismo en el gue ba cai-
do, para que el gran Nombre divino, o la Palabra eterna que todo lo sostie-
ne, venga a sumergirse después de él, no es digno de respirar y todavia
menos de echar una ojeada sobre las verdades que le hemos presentado.
Pues, équé dolor puede compararse con el dolor de sentir, en cuanto, aqui
abajo, esta palabra se encuentra expatriada? » (Del espiritu de las cosas,
“Diferencia entre la misién del Reparador y la de Adan™).

Ver Apéndice IV: «Saint-Martin y la cuestion del sacerdocio de Eternon.

«Es no conocer nada de este Reparador, dira Saint-Martin, si solo se le con-
sidera bajo sus colores exteriores y temporales, sin remontarse, por las pro-
gresiones de la inteligencia, hasta el centro divino al que pertenece » (El
Ministerio del hombre espiritu, 2* parte, «Del Hombre»).

Es sin sombra de duda sobre este punto extremadamente sutil, relativo a la
cuestion del nacimiento de Dios en el alma, que Saint-Martin, manifiesta
su extrema intimidad con el pensamiento de Jacob Boehme (1575-1624),
aquel a quien designard como su segundo maestro después de Martinés de
Pasqually y, por otra parte, donde mds se singulariza en el plano de las ide-
as y las concepciones, mostrando una nitida y evidente independencia doc-
trinal en relacién a su antigua escuela. Efectivamente, habiendo descubier-
to en NUMmerosos aspectos, por sus continuadas e intensas lecturas, una
muy profunda y estrecha convergencia de puntos de vista con el extraor-
dinario visionario de Gérlitz, el Filésofo Desconacido, impulsard y llevara
bastante lejos ciertas audaces propuestas tanto a nivel prictico como teéri-
co, en particular, en sus tltimas obras claramente marcadas por las tesis
boehmianas, de entre las cuales EI Ministerio del hombre espivitu (1802) es
incontestablemente el mejor y mas emblemitico ejemplo. En efecto, sabe-
mos que mis que ninguno, Jacob Boehme desarrollé toda su teosofia, todo
su singular pensamiento, sobre esta idea relativamente chocante respecto a
nuestras convicciones habituales, y de los esquemas clisicos que nos han
sido ensenados, consistente en que Dios, desde ese caos oscuro y tenebro-
so de los origenes del que salié, desde esta nada primitiva, esta «nada ini-
cial», este sin fondo (Ungrund), busca nacer, y es animado por el poderoso
deseo de dotarse de una existencia substancial, incluso cuando la posee en
esencia. Dios, para lograrlo, a pesar de la inmensidad de sus facultades y
su poder infinito, tiene sin embargo necesidad del hombre, y mds exacta-
mente del alma del hombre que es un auténtico crisol, un vaso de eleccidn
destinado, desde la noche de los tiempos, a hacer nacer la simiente divina.
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Como bien pone a la luz, con una ciencia inexplicada pero sin embargo
con una impresionante seguridad, Jacob Boehme, cuando afirma en sus
Confestones: «¢Donde quieres ir a buscar a Dios? Biscalo en tn alma que
es la naturaleza eterna, en la que estd el divino engendramiento» (Confe-
stones, Capit. 6, vers. VI, 16). Proposicion, que por otra parte ya habia
expuesto sin rodeos en el primer texto que escribid, como consecuencia
de una vision que tuvo en 1610, y que titulé La Aurora naciente: «El ver-
dadero cielo estd en todas partes, incluso en el lugar que estdis o anddis.
Cuando vuestro espivitu alcanza la generacidn mds interior de Dios y pene-
tra a través de la generacion sidérea y carnal, desde entonces estdis en el
cielor (La Aurora naciente, X1X, 24).

Asi, a tenor de estas impresionantes palabras, hemos de admitir, si quere-
mos entrar realmente en los dltimos grados del pensamiento del Filosofo
Desconocido, que conviene entrar un tanto seriamente en la obra de Jacob
Bochme, a fin de descubrir la fuente de las distintas intuiciones espiritua-
les desarrolladas después por Saint-Martin en sus propias obras, como la
de la generacion divina, la del “nacimiento” de Dios en el alma, entre
otras igualmente muy importantes (La Sophia, la renovacion del espiritu
en Cristo, etc.), sin lugar a dudas la mds original, la que aparece como
siendo fundamental y mayor.

Ver Anexo II: <El “Penticulo Universal” de Saint-Martin.»
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I11
JEAN-BAPTISTE WILLERMOZ

Aquel que es la Luz y la Verdad mismas, que sondea los
corazones y lee los pensamientos mds secretos [...] pide un cul-
to puro y sincero al que todos los poderes y facultades de vues-
tro ser deben concurrir. Quiere ser adorado en espiritu y en ver-
dad [...]".

JEAN-BAPTISTE WILLERMOZ, Tratado de las dos natu-
ralezas.

El lugar que ocupa Jean-Baptiste Willermoz (1730-1824), en el inte-
rior de la corriente Martinista, es a la vez singular, original, y de la
mayor importancia. A menudo relegado y puesto de algiin modo en
altimo plano detras de figuras mayores, realmente imponentes, como
Martinés de Pasqually y Louis-Claude de Saint-Martin, Jean-Baptiste
Willermoz no deja por ello de representar un elemento fundamental de
la obra espiritual iniciada por Martinés de Pasqually, luego desarrollada
y reinterpretada por Saint-Martin, incluso si este brillante e ingenioso
lionés decidiera, a fin de hacer perenne la ensefianza de la que felizmen-
te era depositario, dotarla de un marco estructural que construyé y edi-
ficé con inteligencia, y sobre todo, con un sentido extremadamente ele-
vado de las realidades temporales y limitaciones humanas, sentido que
hace verdaderamente de él un incomparable maestro formador, un nota-
ble educador, y sin lugar a dudas, uno de los mas finos pedagogos del
iluminismo cristiano del siglo XVIII.

Como ya sabemos, Jean-Bapstite Willermoz, impulsado por una
inmensa sed de descubrimiento, se sumergi6 en la realidad de las logias
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desde la edad de 20 anos, en 1750, llegando muy rapidamente a escalar
los diferentes grados de esta Sociedad con extraordinaria rapidez, pues-
to que dos anos mas tarde fue clegido Venerable Maestro de su taller. Al
ano siguiente, en 1753, ya formaba parte del nimero de miembros fun-
dadores de la logia «La Perfecta Amistad», y vio incluso cémo poco
tiecmpo después, en 1760, el conde de Clermont le autorizaba a consti-
tuir la Gran Logia de los Maestros Regulares de Lyon que tuvo por fun-
ci6n reagrupar y federar al conjunto de logias lionesas.

Willermoz se convirtio asi, al poco tiempo, en un adepto instruido
y documentado, poseyendo, conociendo y practicando un conjunto con-
siderable de Altos Grados en el «Capitulo de los caballeros del Aguila
Negra», que habia erigido con algunos hermanos escogidos y cualifica-
dos de «La Perfecta Amistad», celebrando ritos relativamente cerrados
correspondientes a los diferentes niveles de «Caballero del Aguila
Negra», «Comendador del Aguila Negra» y «Gran Maestro del Aguila
Negra, Rosa+Cruz». Sin embargo, después de haber hecho un amplio
recorrido por los misterios de la via masonica, serd objeto, con ocasién
de un desplazamiento a Paris como los que efectuaba regularmente cada
ano para sus negocios relativos a sus asuntos profesionales, de una pro-
funda conmocién que modificara radicalmente su orientacién inicidtica.

En efecto, por ésta época, es decir en la primavera de 1767, Willer-
moz, bajo los insistentes consejos de su amigo, Jean-Jacques Bacon de la
Chevalerie (1731-1821), tendri el inmenso privilegio de ser recibido,
por Martinés de Pasqually en persona, en la Orden de los Caballeros
Masones Elegidos Coéns del Universo, Orden que acababa de instalar
recientemente su Tribunal Soberano al Oriente de Versalles. De inme-
diato, la impresion causadg por esta recepeion fue de tal magnitud que
Jean-Baptiste Willermoz, no solamente guardara un recuerdo constante
hasta su dltimo aliento42, sino que, y por encima de todo, lo conduciri
| comprometerse por completo en una via y una doctrina a las que dedi-
card sus esfuerzos y su energia por el resto de sus dias.

Si, a su vuelta a la capital de las Galias, Willermoz se afané, al menos
lesde el punto de vista inicidtico, por abrir un Templo Coén a fin de
rabajar las instrucciones y rituales redactados por Martinés de Pas-
jually, expedidos —no lo olvidemos-, desde Burdeos por el maestro,
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gracias a los cuidados de su muy dtil secretario, Louis-Claude de Saint-
Martin, sin embargo la verdadera gloria y la extraordinaria proyeccion
postuma del discipulo lionés del extrafio taumaturgo que dirigia los
Coéns, le vino por su importante papel en la edificacion y creacién de
lo que se dio a conocer y pasé a la posteridad, en el marco de las activi-
dades masanicas, bajo el nombre de Régimen Escocés Rectificado.

Este Régimen, pues, se trata de una estructura piramidal constituida
como Orden, Orden caballeresca muy jerarquizada, que si por una par-
te es deudor de la Estricta Observancia Templaria de origen aleméan por
lo que respecta a su estructura organizativa y denominacién de algunos
de sus grados, se lo debe todo, absolutamente todo, a la Orden de los
Elegidos Coéns en lo que concierne a su sustancia doctrinal y perspecti-
va espiritual.

En efecto, aprovechando la ausencia de un marco teérico solido en
el seno de la Estricta Observancia Templaria, Jean-Baptiste Willermoz
tuvo la idea genial, asi como el magnifico presentimiento y loable intui-
cién de abrigar, cuando la rectificacién elaborada y emprendida con
éxito en 1778 con ocasién del Convento de las Galias, luego confirma-
da en 1782 en el Convento de Wilhemsbad, las ideas de Martinés de
Pasqually en el interior del nuevo sistema que titulard, para distinguirlo
y precisar de ahora en adelante su vocacién especifica a ojos tanto de
los profanos como de los iniciados: Orden de los Caballeros Bienhecho-
res de la Ciudad Santa,

I. Los elementos fundamentales del Régimen Escocés Rectificado

La singularidad de Jean-Bapriste Willermoz, incluso cuando Saint-
Martin se mostrara siempre muy circunspecto y a menudo sumamente
critico respecto a la asociaciones humanas, es el haber entendido que la
Tradicién, para perdurar, por muy sutil y elevada que sea, las organiza-
ciones poseedoras de la transmisién inicidtica se ven obligadas a compo-
ner con las obligaciones de la contingencia, a tener que apoyarse firme-
mente en las formas, en ocasiones pesadas, torpes y a veces apremiantes.
La comprension de esta ley en Willermoz explica en parte su fervor y su
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quebrantable fidelidad a Ia Francmasoneria (poseedora segun €l de oy
mas grandes secretos dignos de interés Puesto que provenian de la «rgs
dicion original»), y de los maltiples grupos, circulos, niicleos y asociy:
ciones que se vinculaban a ella, mds cerca o mis lejos, a lo largo del
siglo XVIII, y que representaban, a su juicio, un clerto ntimero de opors
tunidades y posibilidades que debian, por principio y honestidad ine

lectual, ser explotadas Y experimentadas.

El hombre, constataba Willermoz, que tenia en este aspecto de lay
cosas una larga prictica, es hasta tal punto fragil, cambiante y volil
que las verdades de innegable profundidad acabarian evaporandose
CNIre sus manos con suma rapidez, resultando indispensable fijar el
conocimiento y el saber en un cuadro que lo preservara de una muerte
cierta, posibilitando a la «Alta Ciencia» atravesar los tiempos sin defin-
tivamente perderse o disolverse en caricaturas fragmentarias e ignoran-
tes.

Asi las cosas, planteindose légicamente la cuestion de saber coma
preservar el extraordinario depésito tedrico que Martinés de Pasqually
legaba a sus discipulos, fue que Willermoz pensé en adaptar, transfor-
mindola en su esencia Pero no en su forma, la Estricta Observancia
Templaria, de manera que se convirtiera en preciosa conservadora, en
firme y sélida «depositaria» de una doctrina poseedora de las principa-
les claves de los eternos enigmas a los que el hombre se ve confrontado,
y ante los cuales permanece prohibido y mudo desde los origenes.

Willermoz, a través de todas sus investigaciones, y fueron estas con-
siderables desde el tiempo en que presidia en Lyon, con su hermano
Pierre-Jacques, los destinos del «Capitulo de los Caballeros del Aguila
Negra», estuvo converncido de que la Masonerfa, a pesar de ella, era
portadora del verdadero conocimiento, que entrafaba en sy SENo teso-
ros inestimables, de ahi su feroz voluntad por estudiar y adquirir todos
los «Altos Grados» que circulaban en esa época en e seno del escocis-
mo, de rebuscar incansablemente y explorar la menor pista, de «reunjr»
€N un dnico manojo los rastros de un conjunto que contemplaba como

auténtico depositario, histéricamente, de las primeras y primitivas
«simientes del Verbo», Ahora bien, cuando fue admitido en 1767, para
su inmensa alegria, por Martings de Pasqually en la Orden de los Elegi-
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dos Coéns, su conmocién, inesperada, provocé tal cambio, modificé
hasta tal punto su parecer que, como bien expresard al barén de Lands-
perg en una carta de 1772: «Desde entonces, todos los otros sistemas
que conocia (pues no puedo juzgar aquellos que no CON0ZCo) me parecie-
ron fiitiles y fastidiosos. Es el tinico en que encuentro esa paz interior del
alma, la mds preciosa ventaja de la humanidad, relativa a su ser Y a su
principion.

Willermoz, que gracias a su entrada en los Coéns acababa finalmen-
te de alcanzar aquello a lo que aspiraba desde hacia anos, sabia desde
entonces lo que era el secreto, dispersado y desfigurado en diferentes
jirones esparcidos por la Masoneria comiin, la cual habia estudiado y
explorado ampliamente en sus menores aspectos, y a la que Martinés
calificaba, no sin una cierta y legitima reprobacién, de «apécrifa», es
decir, Masoneria inexacta, incompleta, surgida —lo que es mds grave
todavia— de una tradicién falsa y pervertida, heredera lejana de Cain y
de su poco recomendable descendencia.

La Orden de los Elegidos Coéns, en los catecismos de sus diversos
grados, cosa que chocé enormemente a Willermoz como buen alumno
que habia sido de los jesuitas ya ampliamente despabilado en estas mate-
rias, ensenaba que el hombre, creado en primer lugar a imagen y seme-
janza del Eterno, habia, a causa de su horrible crimen, perdido su inicial
identidad y se habfa convertido, si bien conservando la lejana imagen
que le fue dada por bondad en su nacimiento, en un ser radicalmente
desposeido de sus calificaciones, reducido, por su culpable acto, a un
estado de alejamiento, de exilio y trdgica «desorientacién».

Destaquemos al respecto que un punto, un elemento argumental
central y fundamental para Jean-Baptiste Willermoz, el cual hacia, y por

-

otra parte hace todavia necesario, y hasta la hora final de la parusia, de
la dltima Revelacién, la existencia de una «via» de realizacién espiritual
de naturaleza esotérica, es que por su culpa y su crimen, el hombre se
ha convertido en radicalmente ciego, viéndose inmerso en espesas tinie-
blas que le enmascaran y le velan trigicamente las luces de la esencial
Verdad. Es por lo que las primeras palabras de la Instruccion secreta de
los Grandes Profesos, reservada a los miembros mas dignos de confian-

za del Régimen Rectificado, se referirin precisamente a este aspecto de
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las cosas ¢ indicarin. laramente, cudl es ¢l sentido y ¢l objeto particu-
lar del trabajo inicidtico: «Si of be mibre se bubtera conservado en la pure-
a de su primer origen, la niciacion minca habria tenido lugar para él y
la Verdad se ofreceria todavia sin velo ante sus 0jos, puesto que ba naci-
do para contemplarla v para rendirle un continuo homenaje. Pero des-
pues que desgraciadamente descendiera a una region opuesta a la luz, es
la Verdad misma la que lo ha sometido al trabajo de la Iniciacion, recha-
zando sus biisquedas»* (Instruccion secreta). De este modo, precisari
todavia Willermoz, debe establecerse en el énimo de aquel que se com-
promete en el camino delicado y dificil de la Iniciacién que tendra que
cumplir una dura labor, que sera anicamente a partir del esfuerzo y la
renuncia que podra proseguir y avanzar en su conocimiento de las leyes
profundas que gobiernan tanto aqui abajo como alli arriba, y después
de un largo recorrido, tnico para cada hombre, y si es verdaderamente
sincero consigo mismo, estari eventualmente en la medida de descubrir
los principios con los que habra que alinearse Y someterse, puesto que
¢n tanto que iniciado estd llamado a subir los maravillosos peldanos que
le permitirin franquear, en el interior del Templo finalmente recons-
truido, las imponentes puertas del Santuario.

Lo que impresioné profundamente a Willermoz en sus reflexiones,
cuando su descubrimiento de la doctrina de Martines de Pasqually, y lo
animo en consecuencia a edificar un sistema concebido como una autén-
tica y eficaz propedéutica de la «reintegracion», es que la degradacion,
que roca radicalmente a cada hombre venido a este mundo desde la
Caida, hace de todos los hijos de Adan seres miserables, caidos de su
grandeza primitiva, reducidos, en una noche cerrada que los rodea por
todas partes, a reptar sobre un suelo cubierto de espinas y zarzas. De
este modo, los hombres estin limitados fisica y espiritualmente por
cadenas que simbolizan el sufriente rigor de su determinacién actual,
pero que lejos de contentarse con su situacién, como los pobres anima-
les entregados a sus solas satisfacciones instintivas de la materia dedica-
dos al ejercicio del gozo inmediato y frenético de sus sentidos, por el
contrario las criaturas humanas, por medio de su inteligencia intuitiva,
sienten que aspiran con toda la fuerza de su alma a otra dimensién, que
esperan, confusamente, el advenimiento de «otro orden de cosasn.
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Ciertamente el hombre no es, como podemos constatar, un simple
producto de la naturaleza, puesto que se encuentra ligado, aunque sea
por frigiles resplandores que le indican su auténtico destino, pero sub-
siste sin embargo en ¢l un peligro muy real que no escapa a Willermoz,
excelente observador de las costumbres de su tiempo, consistente en
que pudiera forjarse en el animo de los seres degradados, que no buscan
obrar en su perfeccionamiento por la puesta en prictica de una penosa
y lenta labor de purificacién, una suerte de contentamiento gregario
entusiasta que les llevara a apartar, en tanto que vanas quimeras, las rea-
lidades trascendentes, y a revolcarse en el indecente lodazal de una pre-
tendida «naturalidad» que los llevara a negar, y en ocasiones incluso a
destruir, todos los luminosos rastros de su memoria original: «En el
estado actual del hombre privado de la Luz, escribe Willermoz, lo mads
funesto que le puede suceder es olvidar o negar esta misma Luz [...]»
(Instruccion secreta).

Para construir su sistema, Willermoz, que deseaba poder proponer
A sus contemporaneos una herramienta que estuviera en disposicién de
dar respuesta al siniestro desarrollo, al pueril libertinaje y al abyecto y a
menudo estipido ateismo que se extendia peligrosamente por todos los
estratos de la sociedad, efectuando una inquietante labor de zapa de las
bases tradicionales de ésta tiltima y de los fundamentos venerables de la
santa religién cristiana, va pues a utilizar la estructura caballeresca de la
estricta Observancia Templaria y su harmoniosa arquitectura organizati-
va gradual, enriqueciéndola con un pedestal doctrinal y metafisico del
que estaba desprovista. Para lograrlo, pues era evidente que no se podi-
an transponer simplemente las teorfas de Martinés sin pensar en darles
una forma que estuviera en relacién con la perspectiva, casi «militar»,
de la Estricta Observancia, sin intentar, de alguna manera, adaptarlas a
la vocacién propia de una Orden de Caballeria, Willermoz tuvo la idea
genial de conservar el emblema més conocido y extendido entre los
Masones desde la noche de los tiempos, a saber el Templo de Salomén,
y conferirle, transponiendo el simbolismo de su historia en el camino
que deberé efectuar cada hermano en el seno de su propia vida maséni-
ca, un valor incomparable portador de todas las tesis originales salidas
de la doctrina martinesista44.




El'Templo ocupara asi un lugar operativo, simbélico y principal en
el Régimen Escocés Rectificado, por su caricter instructivo, ya que a
partir del conocimiento de las reglas (ue permitieron y autorizaron sy
edificacion por parte de los Hebreos, gracias a la asimilacion progresiva
de las leyes y principios especificos necesarios para la puesta en prictica
de su construccidn, se hace posible, para el iniciado, volver a descubrir
los medios, las herramientas, el camino y la «Palabra», indispensables
para proceder al trabajo de su propia reedificacion segin el modelo dé
planes preciso y sagrado dictado por Dios a Moisés, especialmente en
las largas descripciones fielmente conservadas en el libro del Exodo. En
el animo de Willermoz se hace de nuevo posible, para el hombre lleva-
do por un «verdadero deseo», el recobrar, por los efectos de una inefa-
ble e incomparable gracia que sobrepasa las débiles capacidades del
entendimiento clisico que observa, y se limita a reconocer en su endu-
recimiento, como tinica fuente de certeza la estrecha razon discursiva, la
«semejanza» perdida glorificando y alabando el Nombre del Altisimo,
de la Divinidad inaccesible e Infinita que es el Verbo, el Cristo Jestis,
Sefior y Salvador del mundo, el Logos del que nos habla el Prélogo del
evangelio segiin san Juan: «...] la verdadera luz que ilumina a todo hom-
bre venido a este mundo» (Juan 19

II. Reconstruccién espiritual y nueva dedicacién del Templo

Lo que habia perfectamente comprendido Jean-Baptiste Willermoz,
con una rara agudeza espiritual, cuando elaboraba en el secreto de su
corazon los rituales de los diferentes grados del Régimen Rectificado, es
que en su estado natural, el hombre desgraciadamente ya no estd en dis-
posicion de poder aproximarse al trono de la Divinidad, mientras que,
desde los origenes, es en este celeste lugar donde se encuentran todos
los frutos superiores e inestimables ungiientos indispensables para la
reparacién y regeneracién universal. El fundador de la logia «La Benefi-
cencia», consciente de la miserable condicién del hombre, asediado por
las brumas que se levantan en él y le disimulan la extensién de su cri-
men, tratard pues de poner el acento, cuando elabore y conciba pacien-
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temente los rituales masénicos, en seiialar que el hombre se encuentra
en la imperiosa necesidad de ponerse de nuevo en condiciones de llegar
al pie de la escalera sobre la cual reposa el Eterno, si quiere responder a
las obligaciones que le imponen sus deberes ante el Ser Supremo; Ser
«que ha operado siempre por el bien y la felicidad del hombre».

En efecto, todas las ensenanzas del Régimen Escocés Rectificado no
dejan de significar la infame degradacion en la que se encuentra toda la
raza de Addn, haciendo que cada criatura sea hoy, para su penosa ver-
glienza e inmensa tristeza, «ndigna de aproximarse al Santuario de la
Verdad». Por cuya razén, de acuerdo a los deseos de Willermoz, es pre-
ciso para el Masén cristiano, dejando a un lado todo lo demis, reencon-
trar la esencia de las virtudes adecuadas que le hagan suficientemente
puro como para elevar el incienso de su plegaria hacia Dios. Es la tinica
«Ciencia» que alimenta la auténtica Masoneria e instruye a los verdade-
ros Masones; siendo el objetivo de esta «Ciencia» sagrada en relacién al
conjunto de conocimientos humanos «el poner a todo individuo espiri-
tual al alcance de rendir a este Ser Soberano un homenaje que no podria
recibir proveniente de seres puramente pasivos y momentdaneos» (Ins-
truccién secreta).

Para hacer progresar a los hermanos del Régimen Rectificado en
virtud de santidad, e incitarlos a avanzar sin temor en la lenta labor de
su reforma interior, Willermoz, juiciosamente, se valdra de la imagen
célebre y evocadora del Templo de Jerusalén y la utilizara inteligente-
mente como simbolo concreto y prictico de una auténtica «via» de ree-
dificacion espiritual, transmitiendo de tal suerte a cada uno, a lo largo
de su camino en el seno de las logias, un perfecto ejemplo del trabajo
que aguarda a los fieles obreros del Sefor, los piadosos servidores del
Mesias: «siendo la piedra angular Cristo mismo, en quien toda edifica-
cion bien trabada se eleva hasta formar un templo santo en el Sesior, en
quien también vosotros estdis siendo juntamente edificados, bhasta ser
morada de Dios en Espiritu» (Efesios 2:20-22). El Templo, cargado de
un real poder emblemdtico en razén de su papel eminente en la Histo-
ria de la Revelacién, en esta «Historia Santa» que es el vivo testimonio
de la Presencia y de la accién de Dios entre los hombres, va asi a parti-
cipar directamente en las preciosas lecciones que serdn dispensadas a
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aquellos que habiendo decidido, después de haber hecho la constata-
cion del caracter estéril de una existencia preocupada tnicamente de
ella misma, centrada sobre la satisfaccion instintiva de sus necesidades
primarias, dedicarse al lento trabajo de reconstruccién que conviene
realizar en si mismos, a aquellos que, descosos de penetrar en los miste-
rios efectivos del conocimiento superior, habrin comprendido que toda
empresa digna de este nombre debe, en primer lugar, para todo hombre
victima de la Caida, ser una obra imprescindiblemente de previo «resta-"
blecimiento»,

Esta obra pues, lejos de ser facultativa, es para todo hermano que
hace sus primeros pasos en el seno del sistema willermoziano, una obli-
gacién mayor, un imperioso deber, un riguroso mandamiento en el que
no se puede escatimar, o peor aiin, eximirse bajo cualquier pretexto
falaz. En efecto, si el hombre desea ardientemente volver a la plenitud
de sus derechos ante la Divinidad, si su voluntad no es fingida, y sobre
todo, si se ha dado cuenta de ello con honestidad, saliendo de su ciega
ilusion, del estado lamentable en que se encuentra, tendrd que, en pri-
mer lugar, y al margen de cualquier otra consideracién, trabajar para
presentar un plan perfecto, un edificio santificado so pena de verse cer-
cenado de la comunién con el Eterno. Como subrayara con pertinencia
Willermoz: «El hombre bien purificado es el 1inico sumo sacerdote gue
puede entrar en el Santuario de la Inteligencia, comprender su naturale-
za, fortificarse en ella y rendir en su propio Templo un homenaje puro a
aquel del que es imagen. Pero, previene solemnemente el maestro lionés,
si desderia purificarse antes de ponerse ante este altar, las tinieblas espe-
sas de la materia vendrin a cegarlo; y encontrard la muerte donde debe-
ria encontrar la vida» (Instruccién secreta).

Jean-Baptiste Willermoz, con su discurso, nos muestra que tanto el
Templo como el hombre, constituidos uno y otro primitivamente por
una imagen integral de exacta proporcién, fueron destruidos, precipita-
dos al abismo, saqueados, profanados, y debieron, penosamente, ser
levantados de sus lamentables ruinas. Muy felizmente, Jeremias, cuando
los Asirios redujeron a la nada el Templo de Salomén, tuvo la idea sobe-
rana de esconder el fuego sagrado, lo que resultard muy qtil cuando en
la dedicacién del segundo Templo, efectuada por el Sumo Sacerdote,
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Dios no hizo descender del Cielo, como todos esperaban, el fuego nece-
sario para la ejecucién de los ritos, y se vieron en la necesidad de resol-
ver ir en busca del fuego disimulado por el profeta que permanecia en
el fondo de un pozo en medio de un agua manchada, «cenagosa y
corrompida» que, milagrosamente, cuando toda esperanza parecia abso-
lutamente perdida, al ser vertida sobre el alrar, fue capaz de consumar el
holocausto generando un fuego vivo y luminoso: «Figura perfecta de la
resurreccién del hombre en su primera forma incorruptible, a favor de
todos aquellos que habran dejado la carne y la sangre en la tumba, a
imitacion y por el socorro del hombre Dios y divino» (Ibid.).

De este modo, cuando la edificacién y consagracién del segundo
Templo por Zorobabel, hubo una gran alegria, una felicidad compartida
y un inmenso alborozo entre la muchedumbre testigo de este magnifico
acontecimiento, pero aquellos que guardaban memoria todavia del
esplendor del primer Templo, nos dice Esdris®s, se lamentaban y llora-
ban en razén de la pérdida cruel de su belleza primitiva que, visiblemen-
te, no volveria a ser igualada ni reencontrada. De igual manera, en lo
que concierne al hombre, su restablecimiento en santidad, por una lucha
incesante, un esfuerzo constante y grandes dolores, no borrara completa-
mente los rastros de su infame prevaricacién: «Los Sabios verdaderamen-
te instruidos sobre la Dignidad de la naturaleza humana, emanacion pura
y perfecta del seno del Eterno, estin inmersos en la amargura y el dolor,
viendo al hombre humillado y revestido de un cuerpo material y corrup-
tible; no pueden imaginarse sin dejar de derramar lagrimas el Templo glo-
11050 de su primera forma, cuando todas las naciones del universo venian
a admirar su belleza y a prosternarse ante este Rey de Israel» (Ibid.). No
obstante, a pesar de su miserable situacién, su triste suerte y el caricter
lastimoso de su actual naturaleza, «volviendo a consagrar de nuevo» su
Templo, es decir, purificando su corazén alejando de €él su indigna com-
placencia ante su perversién culpable, imagen lejana del redescubrimien-
to del fuego sagrado que Jeremias preservé de la destruccion, el hombre
puede esperar acceder de nuevo al Altar de los holocaustos y, entrando
en el Santuario, celebrar un culto restaurado al Frerno.

Podemos constatar, por lo que acaba de ser desarrollado, que el
estudio absolutamente «especulativo» del Templo, que formaba parte de
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los rituales de la Masoneria «apocrifar, inclinindose sobre los aspectos
simbolicos y el valor cosmoldgico del venerable edificio, va pues a trans-
lormarse, para cada hermano, bajo la pluma sagaz de Willermoz, en una
verdadera y progresiva «operacion» de reconstruccion interior, «opera-
cion» todavia nunca formulada de tal rigorosa manera y argumentada
de una forma tan precisa y organizada en la Historia del esoterismo
cristianoé,

» . ¢ o N -
Asi, comprometido en la «vian del Régimen Rectificado, el hermano

aprendera numerosas cosas que anteriormente no habfa ni tan siquiera
entrevisto, y sobre todo estari en disposicion, guiado y secundado por
manos caritativas, de reedificar pacientemente, en él, las primeras fun-
daciones de su Templo particular, que evidentemente, no es diferente
del Templo universal, sino que, por una légica y natural comprensién,
¢fl tanto que cristiano, del caricter «personal» de sy relacién con la
Divinidad, pasa ineludiblemente por la previa reconstruccién de sus
propias estructuras en tanto que ser querido y escogido por Dios, ya
que nosotros hemos sido, como lo recuerda san Pablo «..elegidos en ¢l
antes de la fundacion del mundo, para ser santos e mmaculados en sy
presencia, en el amor; eligiéndonos de antemano para ser sus hijos adop-
tivos por medio de Jesucristo, segun el beneplicito de su voluntad, para

alabanza de la gloria de su gracia con la que nos agracié en el Amado»
(Efesios 1:4-5).

II. Degradacién y muerte intelectual del hombre

A pesar de esta eleccion, de la que nadie puede dudar s; quiere dar
al bautismo recibido, cuando se convirtié en «hijo de Dios», todo su
completo significado, queda sin embargo la extrema fragilidad del hom-
bre, su endeble constitucién fisica y

animica, el caricter profundamente
deteriorado de su ser, son elemento

s singularmente problematicos que
necesitan un tratamiento particularmente riguroso que sélo puede ser
dispensado, una vez mds, por una institucidn cuya funcién, precisamen-
te, es la de trabajar en el saludable despertar y reparacién de la criatura:

“[...] El hombre moral e intelectual [...] sometido por un tiempo, por el
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efecto necesario de su degradacion original, a la envoltura material a’elx’a
que siente todo el peso, expuesto al choque de los elementos que GELIOF
nan violentamente sobre su naturaleza fisica, y a todas i"as m;tt’uencms
que provocan continuamente sus pasiones y fmc.en Surgir f’n él r-mrtc;s
vicios, tiene necesidad que se le recuerde qué peligros y qué socorros le
rodean, cudles son las causas de los sufrimientos que :I,(.’ L?ﬁrgm_: diaria-
mente y qué esperanzas le ofrecen la nobleza de su origen» (Ritual del
Grado de Maestro Escocés de San Andrés). Es por.lo que, para respon-
der a esta necesaria redencién, casi vital, Willermoz cons'truj,llm elahor‘n
y organiza el Régimen Rectificado como un perfecto ‘scmmarm, un sutil
método curativo, en ocasiones, ciertamente, intransigente y rdoloroso,
con miras a regenerar las pobres facultades del ser corrompido que le
permitird rememorar la grandeza de su origen y !a altura de su deber
actual si quiere esperar, un dia, reencontrar la p]cmFu.d: «La Francmaso-
neria [se sobreentiende el Régimen Escocés Rcct:flcadn]. os recuerda
continuamente y por toda suerte de medios, vuestra propia naturaleza
esencial. Busca constantemente captar las ocasiones de daros a conocer
el origen del hombre, su destino primitivo, su caida, los ma:’es‘que son s
consecuencia y los recursos que la bondad divina le ha destinado para
triunfar» (Ibidem.). ‘

No obstante la grandeza primitiva de la «naturaleza esencial» Fle la
criatura, ésta no debe hacerse ilusiones, y Willermoz, coﬂn excep.cmnal
rigor y severo realismo, no se queda corto, y se sitia aqui muy l_e]_(is del
clima «progresista» de una cierta Masonerfa amiga de la cc)mpnzf'rcmn de
vibrantes panegiricos y odas inflamadas ponderando las glorias d'f: la
razén soberana, insistiendo sobre el estado absolutamente desorganiza-
do, marchito y desviado de las facultades con las que el ser se cnc-:rgulle—
ce con tanta solicitud e ilusoria satisfaccién, cuando al contranf) todo
en €l manifiesta, desde su incalificable gesto criminal, las terribles y
lamentables consecuencias de la Caida. _

No contento por la culpa cometida, perdiendo desgracuac_iamenﬂt? su
cuerpo espiritual, habiendo sido groseramente «vestido de plif:i» (Géne-
sis 2:21), es decir, habiendo sido «cambiado a un cuerpo material c(?rrrfxf—
tible con el que vino a reptar sobre la superficie terrestre [que c011st}t}1y0]
una barrera impenetrable que lo separaba de todos los Seres espiritua-
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fess, ¢l hombire, Bracuas a Adin, fye radicalmente destituido de sus «dere-
chos originales. Y perdio la maestria de sus Propias facultades indivij-
duales, condenandose a uny especie de auténtica y humillante muere
mtelectual en |y que, incluso cuando |4 nobleza de sy primer estado ¢
otorgaba el pml’n-f‘ de leer ¢n ¢f pensamiento de Dios ¥ mantener rela-
ci6n directa con EL, pasé a convertirse €hun ser pasivo material dotado
de una conciencia gregaria y enferma, limitado en todos |os ambitos,
Willermoz €Xpone, con una ciencia psicologica consumada y sor-
prendenge pertinencia, demostrando un gran dominio de| tema, la mane-
Ia en que se aplica Y se ejerce esta “muerte intelecryals con la que el
hombre eg golpeado, haciende de €l una triste ¥ lamentable marioneta
entregada a log caprichos de |ag fuerzas residuales que lo superan por
completo, y que, de manera ridicula, o activan permanen temente a
agrado de procesos mentales aleatorios Cuyos mecanismos agitan en
todos los sentidos los pensamientos de cada uno de Nosotros como hari-
AN respecto a irrisorjos titeres47: «No debéis buscar la pryepy de estas
iristes verdades, explica Wiﬂermoz, € otra parte que en yos misnio en
todos [os instantes de vuestra vidy corporal. Estargis de acuerdo [consta-
Q@reis), que vuestros bensamientos buenos o malos os vieney por cami-

razarse de aquellos que le importunan. ¢Quién es aquel, se pregunta, gue
buede dominar I, serie y sucesion de sys pensamientos? ¢Quién puede
decir por queé no tiene ynos Y Por qué se obsesiong por otros? [...] EI
hombyre Se encuentra Pites en este aspecto en wng dependencia absoluta ¥y
todo le demuestyy qie sus pensamientos Provienen de ypq accion ajena g
la suya» (Instruccicn sécrei‘a).

Su cuerpo, desde sy salida del Edén, estj entregado a [ corrupcién
Y sujeto a una desaparicion certera, por otra parte muerto intelectyal-
mente, y habria que anadir, para completar ¢] cuadro, caido en sys tres
principales facultades: ¥Ya que con su inteligencia limitada, sy memoria
cegada y sy deseo, o apetito, desviado Y pervertido, el hombre ofrece
un muy miserable espectaculo a partir de] cual uno se pPregunta ¢cémo
puede ser posible que ain y asi, se muestre orgulloso y soberbig? Enig-
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ma no resuelto de esta penosa ceguera de la que solamente puede librar-
nos la gracia del Espiritu, tnico capaz de mellar nuestras pobres certe-
zas y ofrecer, en nosotros, un fino pasaje a la Luz de |a Verdad*s: «Todo
hombre, instruido sobre la excelencia original del hombre primitivo, de
su alto y sublime destino en ol universo creado, de las grandes virtudes,
poderes y autoridad con los que fue revestido para cumplirlo, dird Willer-
MOZ en un pasaje sobrecogedor, no puede disimular, a la vista del hom-
bre actual caido de toda su gloria, desmoronado en el envilecimiento,
desgraciado y convertido en esclavo del implacable enemigo del que
debiera ser dominador, que est sometido a un estado de severo castigo
Justamente merecido; quee es el orgullo, del que recibe todavia diariamesn-
te y a todo instante nyevos atentados, el que lo ha perdido; que es a cay-
sa del abuso enorme de sy poder, de su voluntad Y de todas sus faculta-
des intelectuales lo que le ha separado de Dios» (Tratado de las dos
naturalezas).

El' hombre, reducido asf a este estado lamentable del que es incapaz
de liberarse por sus propias fuerzas, resultindole imposible, es ésta una
clara marca de su afligente miseria, ya que al no poder salir de ella por
sus propios medios, no puede hacer otra cosa que entregarse, abando-
narse por entero a la buena voluntad de |4 Divina Providencia sin |a
cual no es nada, sin ayuda de la cual solo puede continuar zozobrando
todavia mis en los terrenos pantanosos y cenagosos que le llevan hacia
un siniestro final,

De toda manera, degradado fisicamente, reducido tragicamente en
todas sus facultades, intelectualmente moribundo, solo Je queda admitir
el cardcter irremediable de su situacién, desde su humana posicion evi-
dentemente, y esperar del Cielo un socorro superior, ya que, reconozci-
moslo, «la desgracia del hombre seria inexpresable si g misericordia divi-

no» (Instruccion secreta).
Willermoz, con acentos extremadamente sombrios, que no hacen
sino hacerse eco de las mis severas pdginas de san Agustin, insiste con
fuerza sobre el caricter desesperado del ser humano y la ausencia tota]
de medios en posesién de la criatura a fin de salir de las condiciones
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msoportables en gy que se encuentrg encerrado, como o estaria un pry

stonero olvidado en yp oscuro calabozo hermética Yy definitivamente
cercado. «Atado por sy eleccion, el hombre azin es golpeado, se ha hecho
incapaz de aproximarse Por si mismo al Bien» (Tratado de las dos naty
ralezas); el ser desposeido, desde sy Caida, esti bajo Ia dominacion def
pecado, se ha librado al poder del maligno, domesticado por las seduc

ciones del enemigo. Su dependencia €s pues absoluta y “permaneceriy
eternamente separado de sy Digs st el Amor infinito del Creador por su
criatura querida no hubierg destruido esta barrera de eterna separacion
por su Encarnacion en cuerpo de hombre con el quee ha querido reves.
tirse para poder SUfrir y morir en este cuerpo, y expiar asi por el culpable
mr.fo lo que debia a I, justicia» (1bid.). Sin la accion de | Divinidad, sin

tly

su vivificante sustancia, su propia Luz, toda la humanidad se pudriria,
ha.sta el final de los tiempos, en los grilletes de |3 materialidad y sufrirfa
la infamia de una Perpetua, degradante y definitivq separacién,

IV, La «via» de la iniciacign cristiana

Quizd comprendamos mejor, desde este momento, porqué e Régi-
men Escocés Rectificado pide a sus miembros creer, no tan solo mas o

MeENos vagamente como en Otros ritos masonicos, en |a existencia del
Gran Arquitecto del Universo en tanto que poder ordenador lejano ¢
informal, sino que exige una auténtica ¥ profunda «fe» cristiana, ya que
toda la esencia espiritual de la Orden Feposa en la conviccién, ciertq e
inqucl‘.-ranmhIc, de la efectiva realidad y sobrenatural eficacia del miste-
rio de la Encarnacign.

_ Sin la venida de Cristo Jests, sin la «Revelaciéns, sin |a muerte sacri-
ficadora del Salvador sobre la madera sagrada de la Santa Cruz, que nos
ha substraido, por el don inconcebible de su vida ¥ la ofrenda de su sap-
gre cuando la Pascua, de Ia ley criminal en Ja que se complacia nuestro
espiritu y a la que libriabamos indignamente nuestros miembros, ningu-
N esperanza seria posible para el hombre, ninguna liberacién nos podria
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llegar por el cardcter incurable de nuestro estado. Privado del uso de sus
lacultades, considerablemente disminuido, nada que no fuera Dios mis-
mo podia romper las infranqueables barreras y ataduras que se habian
constituido en torno al hombre, ¥ que desgraciadamente lo obligaban a
vivir en una inflexible reprobacién. En el curso de los siglos, incluso
después de la venida del Salvador, algunos creyeron posible dirigirse a
los espiritus angélicos para que vinieran a socorrernos y a sacarnos del
fango en el que estamos sumidos desde |a salida del Edén. Ahora bien,
esta solucién no era tal, los angeles, como sabemos, y a pesar de un
poder significativo que les fue conferido, son incapaces de responder a
la demanda formulada por los hombres, y solo pueden asistir impoten-
tes a la severidad del exilio que soportan los hijos de Adén, preservin-
doles, sin embargo, de mayores peligros por la carirativa compasién y
vocacién muy especial, a los elegidos del Sefior, acompaiidndoles por
senderos mds apacibles a fin de proteger a estas almas escogidas, y en la
medida de lo posible, evitarles los miltiples peligros que se presentaran
en su camino. No obstante era necesaria, en razén de la situacién, una
intervencion de orden superior, dado que muchos, equivocados por una
cspesa ceguera, no veian «la necesidad de una intervencion directa y per-
sonal de la Divinidad en el acto de expiacion satisfactorio que el hombre
debia a la Justicia divina. Viendo en Dios y en el hombre, caido de su
estado glorioso, los dos puntos extremos del orden espiritual, [suponian]
en las clases angélicas de los agentes espirituales intermedios lo bastante
puros y poderosos [la capacidad] para aproximar el hombre a Dios, sin
que fuera necesario que Dios mismo se sometiera a la Encarnacién» (Tra-
tado de las dos naturalezas). No, ante el caracter profundamente enrai-
zado de la prevaricacién y del pecado, era indispensable, en verdad, que
fuera Dios quien se inclinara sobre nosotros y decidiera poner fin a los
despiadados rigores que se habfan abatido sobre la raza de los hombres,
Se habia hecho necesario que fuera un «Salvador» quien consintiera en
romper los decretos pronunciados en el juicio por el crimen cometido
por el hombre, un «Divino Redentor» desbordante de amor y manse-
dumbre que tomara en afeccién las criaturas reprobadas y se diera en
sacrificio de oblacién por ellas, en su lugar; en justificacién de la irrepa-
rable culpa.
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Asi, en razon de una decision bendita, la cual nunca podremos agra-
decer 1o suficiente al Cielo, por ¢l sacrificio de su vida, en un acto de
santa y excepeional donacion de Simismo, es el Divino Reparador, el
Cristo Jests, que nos libera de la condena que se abatfa sobre el hombre
en el jardin del Edén, y es de este dulee y buen Seior que recibimos des-
de entonces, no solamente las promesas de Salvacion, sino también la
justificacion, la purificacion, asi como ¢l alzamiento de la prenda per-
versa del pecado. No gracias a nosot ros, a nuestros esfuerzos o méritds,
Ya que no tenemos ninguno, sino por la incomprensible gratuidad del
Amor infinito de Dios%Y, Es por lo que, para todo hermano del Rectifi-
cado, «el primer paso que pueda conducir al 80z de la felicidad que
corresponde al ser espiritual, es reconocer la Grandeza vy la eficacia de los
medios que Dios ha empleado en favor del hombres (Instruccion secre-
ta). Willermoz nos ofrece, por otra parte, la razén de este don maravi-
lloso otorgado libremente por Dios a su criatura infiel, Y que participa
de un plan divino que fue sellado, secretamente y para nuestra felicidad,
al principio de los principios de la Historia de la humanidad: «E] hom-
bre, convertido en culpable, fue expulsado de inmediato de ese centro
puro y santificado que con su accion acababa de manchar. Fue precipita-
do sobre la Tierra y condenado a venir a reptar sobre su superficie en una
forma material e imperfecta de la que él mismo acababa de crear el
modelo, y a cuya forma sometia bor consecuencia necesaria a toda sy
posteridad. Horrorizado por el resultado de su Inicua operacion, recono-
CiG Y confesé su crimen. Su arrepeniumiento le supuso la promesa de un
liberador cuya mediacion obtendria su perdon; es lo que felizmente ha
experimentado por la mediacion del divino Reparador, y por su sacrificio
sobre la Cruz» (Tratado de las dos naturalezas).

Si ha sido la expresion de un sincero arrepentimiento, es la confe-
sién de una verdadera contricién lo que le ha valido a Adan, muy feliz-
mente, no ser reprobado para siempre y recibir la promesa de que le
seria dado un benefactor Salvador capaz de ganar en su lugar, un dia, la
batalla contra la dominacién de la muerte y vencer los poderes del infier-
110, por consecuencia de todo ello, el encaminamiento espiritual del
hermano, segiin Willermoz, pasari ineludiblemente, no ya por la confe-
sion cada vez mds evidente de su fe a medida de su progresién en la
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Orden, sino también, lo que sin duda no es lo mas ficil a realizar, por la
renuncia a la voluntad propia y la abnegacion, virtudes purificadoras
esenciales del iniciado cristiano. La «vi
de imitacién de Jesucristo, un trabajo de mortificacién, de muerte de si

mismo para hacerse conforme al Sefior y a su abandono a la voluntad

a» inicidtica serd pues una «vias

de Dios: «El cual siendo de condicién divina, no retuvo dvidamente el
ser igual a Dios. Sino que se despojé de si mismo tomando condicién de
siervo [...] obedeciendo basta la muerte ¥ muerte de cruzy» (Filipenses
2:6-8). Ejemplo maravilloso de este Divino Salvador que renuncié a si
mismo hasta la oblacién sacrificadora de su propia vida por nuestros
pecados, ya que es este Dios Reparador quien nos ha ensefiado, y mag-
nificamente desvelado, la manera de reedificar nuestro Templo particu-
lar, por el sacrificio del viejo hombre criminal y prevaricador que reside
€n nosotros, y el nacimiento, no segin la carne sino seglin el «espiritu»,
del «Nuevo hombre» que el Padre aguarda en su Reino para acogerlo ¢
introducirlo, por fin, y para siempre, en la eterna e inefable comunidn
de los Santos: «Esta transmutacién de la primera forma del hombre os
ha sido demostrada por el Divino Reparador universal, cuando su resu-
rreccion, que habiéndose despojado en la tumba de todo lo pertenecien-
te corporalmente al viejo hombre se manifesté ante los ojos de su disci-
pulos bajo su forma gloriosa individual, dindose por modelo a todos
aquellos que aspiran a volver a sus derechos primitivos, ya que antes de
consumar su sacrificio expiatorio en favor del hombre culpable y degra-
dado, y para enojo de aquellos que habian operado su ruina, enseiic
piblicamente a los hombres los medios para reedificar su Templo parti-
cular, al igual que él debia reedificar el Templo universal» (Instruccién
secrela).

La iniciacién cristiana, ofrecida por el Régimen Escocés Rectifica-
do, es pues una escuela rigurosa de reedificacion y expiacién espiritual
a fin de que el hermano esté en disposicion, por el ejercicio de las virtu-
des que le han sido ensefiadas, de entrar, habiendo obtenido poder ser
«reconciliado», en la plenitud de sus derechos primitivos. Willermoz tie-
ne palabras que no pueden ser mis firmes sobre este extremo: «Cristia-
nos, escribe, no os hagdis mds ilusiones, y cualesquiera que sean vuestras
opiniones sobre el estado de las almas que dejan este mundo, no olvidéis
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Hinca que nada de impuro puede entrar en el Cielo y gue aquel que lle-
va la menor manchag no puede babitar con Aquel que es I Pureza y lq
santidad mismas, Sed pues plenos de amor Y reconocimiento por este
Dros bueno que, conociendo vuestry debilidad, ba establecido para yos-
otros medios de expiacion Y burificacion satisfactorips, (Tratado de las
dos naturalezas). No hay por qué esconderlo, el cristianismo que nos
pide profesar Jean-Baptiste Willermoz, no es ¢] de la declaracién exte-
rior y superficial de pertenencia a una confesign religiosa, de I?'IiEII]t'.I';I
mundana y circunstancialy exige, muy al contrario, una verdadera vida
de fe y plegaria que nos permitird actuar «es Nombre y en Verdad con el
Agente reconciliador universal», es decir, con e] Cristo Jesis Nuestro
Senor y Divino Reparador, el Mesfas de Israel que las naciones espera-
ban desde el comienzo de los tiempos.

Resulta claro, por lo que acaba de ser dicho, que la reconstruccién
del Templo se hard, y solamente puede hacerse asi para el Mason cris-
tiano, sobre las ruinas del «viejo hombre»; muerte inicidtica portadora
evidentemente de [a esperanza de |a Resurreccion, pero pasando, sin
embargo, por |a previa y sufriente PUesta en prdctica de la renuncig a
Imitacién de Cristo, nuestro Maestro Y precioso Redentor: «f/ precepto
de una entera sumision 4 la voluntad de Dios Y de una perfecta renuncia
a st mismo es tan absoluto, Y Su constante ejecucion es gl mismo tiempo
tan dificil, que nyestro divino Sejior Y tinico Maestro Jesucristo ba veni-
do a la tierra Para enseridrnoslo tanto por su ejemplo como por sus ins-
Lrucciones. :Qué mayor ejemplo podia dejarnos, nos dice Willermogz,
qHe su consentimiento tres peces repetido en el monte de Jos Olivos para
MONIY ignominiosamente sobre la Cruz, 4 pesar del rechazo extremo que
sit humanidad asustada acaba de manifestar? O} hombres, qué leccion!
Meditadla dig Y noche y no la perdis Jamds de vistg» (Ibid.)

V. El misterio de Ia unién de las dos naturalezas
Dios ha venido entre 0sotros como un hombre semejante a log
otros hombres; habiéndose hecho carne de ung joven y piadosa virgen,

la Virgen Maria, en la que se hizo la milagrosa unign de sus dos natura-
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lezas cuando la hija de Israel pronuncié la frase magnifica: «He aqui la

esclava del Sefior; hdgase en mi segiin tu palabra» (Lucas 1:38). Enton-
ces se oper6 en ella el descenso del Verbo. Vino a habitar este santo
taberndculo preordenado, predestinado por Dios desde |os origenes,
habiendo sido preservada del pecado para convertirse en Ia madre del
Salvador: «Es en el momento de st consentimiento que el hombre-Dios
es formado corporalmente en el seno virginal de Maria, de su pura sus-
lancia, de este verdadero Y puro limo quinta esencial de Iz tierra virgen
de su madre. Es formado Y compuesto, como todos los otros hombres
que vienen por un tiempo sobre la tierra, de una triple sustancia, es decir,
de un espiritu puro, inteligente e inmortal, de 1 alma pasiva o pasajera,
y de un cuerpo de materia, pero de una materiq pura’y no manchada que
1o proviene en absoluto, como en el resto de los otros hombres, de la
concupiscencia de los sentidos, sino unicamente de la obra del Espiritu
Santo» (Tratado de las dos naturalezas). Unién inconcebible e increible
de dos naturalezas distintas en un solo ser, unién que representa el ver-
dadero misterio de Ja Encarnacién, el aspecto concreto y extraordinario
de su asombrosa realidad «prodigio del amor infinito de Dios por sy
criatura querida y seducida, convertida por su crimen para siempre en
esclava y victima del demonio, [por la que] se ha cumplido el inefable ¢
incomprensible misterio de I Encarnacion divina para la redencion de
los hombres, por Jesucristo nuestro tinico Sesior ¥ Maestro, que ha queeri-
do, para asegurar los efectos, reunir en El bor una unién indisoluble la
naturaleza humana del prevaricador Y sut propia naturaleza diving»
(Ibid.).

Esta visién, apoyada en la unidad de las dos naturalezas del Salva-
dor, va a ofrecer a Jean-Baptiste Willermoz la ocasioén para un extraor-
dinario y profundo desarrollo que le permitird trazar un paralelismo
conmovedor entre esta unién realizada en la persona de Cristo, y esta
«doble naturaleza» de la que es portador el cristiano regenerado, doble
naturaleza que vivird con bastante dificultad en razén del caracter incon-
ciliable de sus dos esencias irreductibles una con otra. FJ hermano del
Régimen, normalmente reconciliado con el Eterno, si ha entrado, evi-
dentemente, con toda sinceridad en esta nueva posicién en justicia ante
la faz de Dios, habiendo rechazado las obras del mundo y los artificios
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del demonijo, pucde participar e una vida segun ¢ espiritu que le vale
.\.:'r distinguido con el titulo significativo de «Bien Amados. Pero I ai‘i\'
uuuc'!n. por consolante que sea, no modifica Ia antigua naturaleza nlu
cambia en nada Ia constitucién de la identidad carna] del viejo hurn:in't-
que l_JUHl‘I'IIl'l:I reprobada y rechazada, marcada definitivamente por loy
efluvios pestilentes de] pecado y |a Prevaricacion. Asi |3 existencia Lit'.l
hermano lo apremiard a mantener firmemente 4 distancia las seduccio

nes del maligno, para que puedan abrirse en ¢ Jag luces de la Verdad

(:fnnbatc permanente que tendri que librar hasta su dltimo aliento dis:
ciplinando sy carne, humillando sy enjuiciamiento, haciendo caIla-r,a v.lu
orgullo, renunciando a gy falible pretensisn y a los impulsos pasiuml;:a

autentico candelabro de gy Templo interior sobre ef que podrin apoyar-
se las siete columnag del edificio reedificado y consagrado a la glorifica-

mente delicado que no siempre resulta fici| de negociar, y que provoca
muy a menudo periodos de crisis, de tensiones dificiles que cngendraiﬁi
prueb.as que participan del camine Iniciatico Propiamente dichg Y que
constituyen el efectivo sendero de progresién, En efecto, a pesa:' de su

que «las tendencias de |, carne llevan al odio ¢ Djos. "o se someten a lg
ley 4i€e I_Jios» (Romanos 8:7). Podrs POr otra parte comprobar cadq dia
€0 st mismo, la realidad de esta cruel y humillante ley, cuando ::xamine,
con 'objetiv[dad S Gomportamiento, viéndose «tal cual es» consideran-
do sin taparse [a cara el fruto de sus obras ¥ constatando q,uc una pa‘rte
de suk ser estd profundamente manchada, resultando irreformable cya-
lesquiera que sean los medios empleados para cambiar su orientacion

quie la otra naturaleza, salida de sy reconciliacion, es bendecida por,e);
Sefor. Trigico e inconfortable estado, division que sélo encontrars sy
concl.usién ¥y resolucién con [a muerte, y que, bien que ma] habri que
dSumir y soportar esperando ser liberado llegada Ia hora deijtraspaso.
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Como lo expresa muy claramente el apdostol Pablo, traduciendo per-
lectamente lo que se desarrolla en cada uno de nosotros: «sé yo que
nada bueno habita en mi, es decir, en mi carne; en efecto, querer el bien
lo tengo a mi alcance, mas no el realizarlo, puesto que no hago el bien
que quiero, sino que obro el mal que no quiero. Y, si hago lo que no quie-
10, 10 50y yo quien lo obra, sino el pecado que habita en mi. [...] Pues
ne complazco en la ley de Dios segrin el hombre interior, pero advierto
otra ley en mis miembros que lucha contra la ley de mi razén y me escla-
viza a la ley del pecado que estd en mis mienbros. [...] Asi pues, soy yo
mismo quien con la razén sirve a la ley de Dios, mids con la carne, a la
ley del pecado» (Romanos 7:18-25). El hombre natural es, como bien
pone a la luz san Pablo, incapaz de un buen movimiento, idéntico en
este aspecto al rebelde Addn. Las numerosas gracias, las bendiciones del
Cielo, la magnanimidad del Senor, son ciertamente un motivo de ale-
gria para la criatura, pero su corazén de carne, su voluntad pervertida,
su inteligencia ofuscada no se modifica o transforma a causa de esto.
Toda la Historia Santa no deja de ser por otra parte un lacerante recuer-
do de esta verdad®?: los Hebreos fueron preservados del juicio en Egip-
to, atravesaron en seco el Mar Rojo, recibieron el man4 en el desierto, y
aun y cuando Dios estaba presente entre su pueblo, Moisés pudo oir la
voz del Eterno en el monte Sinaf; luego las doce tribus, bajo la direccién
de Josué, entraron en la tierra prometida. Pero ¢qué es lo que ocurrio?,
¢de qué manera se lo agradecieron a Dios?: con la desobediencia y la
traicion, la idolatra y la corrupcion de costumbres. Mis tarde es el Hijo
de Dios en persona quien, por amor y compasion, vino entre los suyos,
librando un mensaje de benevolencia y ternura por la miseria del hom-
bre, curando a los enfermos, aliviando a los menesterosos y los pobres,
ahora bien, como persona sufrirg un castigo infame e indigno, se le cla-
vard salvajemente y vergonzosamente sobre una Cruz, le fustigardn como
a una cabeza de ganado, le sacrificarin como se sacrifica un cordero
inocente y sin defensa. Finalmente, después de la Resurreccién, por la
Pascua de Pentecostés, el Espiritu Santo fue otorgado a los discipulos,
las luces del Evangelio anunciadas a las naciones, las promesas de Salva-
cién predicadas por toda la tierra. A pesar de esto, el hombre después
de dos mil afos ¢acaso es verdaderamente mejor?, <no asistimos a la
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incansable repeticion de parecidas abyccciones, al escaparate escandalo-
so de la mds innoble corrupcion, al triunfo general de la tirdnica cruel-
dad y a I dominacién absolyta del embuste y el vicio, a unos niveles
Jamads igualados desde el comienzo de los siglos, como sj as fuerzas del
adversario de Diog reencontrarin la complicidad de sy miserable aliado
en el Edén, completamente locas y ebrias de célera, desencadendndose
Con una rabia crecida y redoblada? ,

Parece cierto, |o decimos por experiencia, que la vida divina, [a
€sencia renovada Y regenerada en el hombre, nj mejora ni cambia |a
antigua naturaleza que sigue conservando todo su poder perturbador, y
nos lleva incluso 4 afirmar que |a aparicion de la vida nueva, de la vida
de la gracia en aquel que se hg comprometido con fe y esperanza en el
seno del camino de |4 reconciliacién, hace todavia mis flagrante la radj-
cal perversidad de sy antigua naturaleza, ¥ la hace ver en todq su horri-
ble abyeccionsi, Eg entonces que Jas angustias, las ansias de] desespero
tirardn de NOSOtros, como resylta légico y a la vez extremadamente des-
agradable; de |a pobre e indigna criatura que trata de salir de los fangos
de la materialidad, Recunozcﬁmoslo, el hombre dividido y fracturado es
U muy triste vestigio, una «columna truncadan» que solo conserva una
base; columna rota incapaz de soportar el edificio majestuoso que tenfa
POr mision sostener, que reducido a su mjs simple expresién de ruina es
un lamentable testimonijo de su grandeza pasada, de la noble vocacién
que tuvo y que sin embargo conserva a pesar de su triste estado presen-
te. Hay en esta reunign ilégica y contrahecha €ntre un cuerpo de mate-
ria y un espiriry aspirante a la unidad cop Dios, una fuente constante de
tragedias, de dramas ¢ insoportables dolores, un incesante tema de que-
jas y ]mncnmcioncs, una permanente razén para llorar y sumijrse en
sollozos angustiosos y desesperados. En realidad, como es f4cj] pensar;
«La union de un ser inteligente con un cuerpo material, consecuencig de

concibié sin dificultad la union de un Sey espiritual y pensante COn una
forma gloriosa impasiva, tal como erg el hombre antes de o caida; pero
esta no puede concebiy la unién de un Ser intelectual e inmoryal con un
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cuerpo de materia sujeto a lg corrupcion y a la muerte. Este ensamblaje
inconcebible de dos n, turalezas tan Opuestas, es sin embargo hoy el tris-
te patrimonio del hombre. Por yng naturaleza hace brillar I, grandeza y
su nobleza de origen; por la otra, se ve reducido g la condicion de los
mds viles animales y es pselavo de las sensaciones Y necesidades fisicas»

(Instriccion secreta).

A imagen de Tesucristo, que dej6 «en la tumba Jos elementos de Ia
materia, y resucito en una forma gloviosa que solo tenia la apariencia de
la materia, que inclyso ni conservaba los Principios elementales, y que
"0 era mds que un envoltorio inmateria) del ser esencial qite quiere mani-
festar su accion espiritual y hacerla visible a log hombres revestidos de
materia» (Tratado de las dos naturalezas), el hermano comprendera, g
fuerza de trabajo y perseverancia, que tiene que «aniquilar» su propia
voluntad, que e es necesario abandonar las prerrogativas de su débil
poder a fin de hacerse conforme a su Divino Salvador: «es pues de todo
punto necesario que siempre, y en toda ocasién de cierta importancia,
haga y renueve desde of fondo de su corazén el sacrificio de su propia
voluntad, de esta voluntad del viejo hombre que le ha quedado para sy
desgracia; es preciso que contraiga lg feliz costumbre de ung completa
abnegacion de lq suya y la mds perfecta resignacion a la de Djos, que
siempre se dard a conocer cuando su resignacion seq sincera. El sacrificio
de la voluntad propia v la entera abnegacion de uno misme son tan nece-
sarias al hombre, que no le cabe esperar su perfecta rehabilitacién sino
en la medida que este sacrificio se haya hecho, completado y aceptado
por la Justicia. Le es dada |, vida entera para aprender a hacerlo, pero a
menudo y casi siempre llega a su término sin tan siguiera haberlo comen-
zado, y es bien digno de listima porello [...]» (Ibid.).

A este respecto, la estancia terrestre servird para aquel que haya
tomado conciencia de a5 apuestas espirituales que estdn en trance de
cumplirse a través de sy raquitica existencia, que este es ¢] lugar de erra-
dicacién de las escorias deletéreas de Ia antigua naturaleza, el brasero
purificador; de tal manera que la criatura pueda, al término de sy vida,
presentarse sin demasiadas manchas ante el Eterno. Por otra parte, si su
Paso por este mundo no ha sido suficiente para obtener una perfecta
rehabilitacién, lo que sucede en la mayorfa de casos a causa de la negru-



ra-del alma humana, 1, Justicia Divina tiene precisamente prevista una
.‘\t'j’,lllrli‘.l clapa, otro ambito capaz de proseguir la obra comenzada sobre
la tierra, siendo instalado, en los circulos de purificacion, «wyn lugar de
sufrimientos expiatorios ey diferentes grados ¥y de privacion purificatoria
m.: el que [el hombre| podri cumplir su obra, y merecer su perfecta recw.r—,
mf.lrac:fdn; ya que es alli que sufriendo el tiempo necesario qute la Justicia
extja, pero feliz por ung firme esperanza, pagard su deudys hasta el 1ilyi-
mo.dbo!o» (1bid.). Pero, es sobre todo a magen de Cristo, desde aqui
u.bfi;o, que tiene la obligacién de sacrificar su voluntad rebelde, de cru-
cificar sys enjuiciamientos, haciendo callar sy insumisién, realizando

sobre si mismo, la unién de Jos dos triangulos, es decir, las dos narum—,
lezas que posee, generando y haciendo visible la emblematica figura del
«Se‘llo de Salomén», simbolo esculpido en su centro cop la letra «H»
dcmgnando, detras de Hiram, al Reparador universal, que los Maestros

Escoceses de San Andrés del Régimen Escocés Rectificado llevan colga-
do del collar sobre sy pechos2,

VL. El caricter «operativo» del Régimen

Hay una idea fecurrente, muy a menudo extendida, que se puede
encontrar frecuentemente a Proposito del Régimen Escocés Rectificado
idea que volvemos 1 hallar bajo ]a pluma de flumerosos autores, y no dt;
los menores, consistente en afirmar la ausencia total del componente
“operativo» en el seno del sistema elaborado por Jean-Baptiste Willer-
moz. Si esta opinién se fundamenta —en parte=en la voluntad declara-
dfl, ¥y claramente anunciada, del fundador de] Régimen de no haber que-
r1d¢,.1 introducir elementos directos de |a tetrgia martinesista, incluso en
la cima de [a Orden, no hace sino hacer justicia a la voluntad de Willer-

espiritus de una excepcional solidez pueden aventurarse sip riesgo de
verse atropellados por fuerzas desconocidas que despiertan ¥ manipu-
lan, y que son muy dificiles de dominar siendo lo més corriente el aca-
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bar convirtiéndose en su Juguete y su esclavo, En contrapartida, decla-
rar con seguridad la inexistencia de todo aspecto «operativon, si se quie-
re considerar que la tedrgia no es por sf sola, y muy lejos de ello, el con-
junto y la totalidad de la obra espiritual, es un error que conviene
firmemente corregir, ya que resulta profundamente olvidadizo de las
grandes perspectivas trascendentes del sistema adoptado en 1782 en el
Convento de Wilhemsbad, perspectivas que surgen, innegablemente, de
un orden singularmente «operativor, si al menos se quiere reconocer en
este término el sentido preciso que e es dado, puesto que, en este caso,
es de «operacién» divina de lo que se trata en el marco de los trabajos
desarrollados en el seno del Régimen Escocés Rectificado.

Retomando una vez mis el emblema venerable del Templo a fin de
conferirle la plena y legitima dimensién que le corresponde, Willermoz
juzgard necesario, como ya hemos visto, conducir a los hermanos del
Régimen de un conocimiento exterior del edificio sagrado en que se
celebraban las glorias del Eterno, a una intima percepcién de su caric-
ter interior, de su valor directamente personal aplicado a cada hombre
encaminado hacia el término de su reconciliacion. Pero la secreta con-
viccién de Willermoz, que tratara de transmitir en los rituales por una
sabia y metédica costumbre de repetir las verdades de las Santas Escri-
turas, consistente en la certeza de que el hombre, si fue creado a imagen
y semejanza de Dios, ha sido igualmente creado segiin los mismos prin-
cipios que el Templo, mostrindonos por otro lado su forma corporal la
idéntica divisién en tres partes del lugar santo de los Hebreos (Porche,
Templo y Santuario), reproduciéndose parecidamente y aplicindose con
la ayuda de las mismas leyes al hombre mismo: «E/ Templo universal
estd dividido en tres partes, que fueron siempre distinguidas por los Sabios
bajo los nombres de terrestre, celeste y Supraceleste. Igualmente el de
Salomon estaba dividido en tres partes distintas por su posicion, su for-
ma y su destino particular, a saber el Porche, el Templo interior y el San-
tuario. De igual modo también el cuerpo del hombre estd dividido en
tres partes bien distintas, que son el vientre, el pecho y la cabeza» (Ins-
truccin secreta). Prosiguiendo su habil analogia, Willermoz nos hace
entonces penetrar en la comprension sutil de los principios y reglas que
se debfan observar cuado se entraba en el recinto sagrado: «Los limites
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del universo creado lo separan para siempre de una inmensidad increada
y sin limites, que los sabios han llamado inmensidad divina. Esta estd
velada a los ojos de la naturaleza sensible y s6lo puede ser concebida por
la inteligencia. Igualmente en el centro del Santuario estaba el Santo de
los Santos u Ordculo, que estaba velado a ojos del Pueblo y de los mis-
mos Sacerdotes. Solamente el Sumo Sacerdote podia entrar una vez al
ano, para adorar la majestad suprema en nombre de toda la nacion; y si
era lo bastante imprudente como para presentarse sin baberse preparado
con todas las purificaciones legales, espirituales y corporales, corria peli-
gro de muerte» (Ibid.). Es precisamente a partir de esta constatacién,
relativa a la necesidad de purificacién para el celebrante deseoso de
franquear el velo que separa las otras partes del Templo del Santo de los
Santos, que va a elaborarse toda la cmpresa espiritual dedicada a los
hermanos avanzados de la Orden de los Caballeros Bienhechores de la
Ciudad Santa.

La obra de purificacién va a imponerse asi como la «via» por exce-
lencia que propone el Régimen Escocés Rectificado a sus miembros,
«via» que se presenta como un camino de subida hacia la esencia primi-
tiva de la que el hombre se alejo para su desgracia, camino de lenta
ascension hacia el centro de la Creacién que establecié nuestro primer
padre, en tanto que agente inmediato de la Divinidad, en un estado de
gloria y de perfeccién: «Es preciso que hoy, para volver a ese centro del
que descendid, escribe Willermoz, suba por el mismo camino y que pague
a cada uno de sus agentes principales el tributo de expiacion y de justicia
que él mismo se ha impuesto para recobrar los siete dones espirituales
que poseia en su plenitud. Es este tributo de expiacion Yy justicia que el
hombre debe empezar'a pagar aqui abajo, aunque no pueda liquidar ple-
namente en la medida que se encuentra atado a esta forma de materia
que lo expone continuamente a nuevos peligros. Su trabajo aqui abajo es
el de purgar con el mayor de los cuidados los siete victos, o pecados capi-
tales, opuestos a las siete virtudes que son las tinicas que pueden procu-
rarle los siete dones del espiritt» (Lecciones de Lyon, n® 103, miéreoles
23 de octubre de 1776, W). Comprenderemos asf mucho mejor porqué
las siete virtudes (cuatro cardinales y tres teologales) ocupan un lugar
central en los rituales de la Orden, y el sentido de la insistencia sosteni-

da que imponen las instrucciones por preguntas ylrespucsmx_; de los L%lfﬂ-
rentes grados, poniendo por delante la importancia de las virtudes espe-
cificas atribuidas a cada clase inicidticas3, hasta que el hermano llega, al
término de su itinerario simbélico, ante la Montana de Sll{ll-l donde per-
ci.birﬁ, en su cumbre Juminosa y radiante, al Cordero de [?ID.‘_S, el Agmi:s
Dei, rodeado de los siete sellos de los que habla el Apocalipsis, e-; CICCI:
los siete precintos que mantienen cerrado el Libro de la Revelacmn_: «Vi
también en la mano derecha del que estd sentado en el z‘rrm_fo n !lzbm,
escrito por el anverso y el reverso, sellado con sierfe sellos. _Y via un Arlsgef
poderoso que proclamaba con fuerte voz: “éQrf.fén es dfgrm c?e abﬂr-e!
libro y soltar sus sellos?” Pero nadie era capaz, ni en el cielo ni en la tie-
rra ni bajo tierra, de abrir el libro ni de leerlo. Y :;I!(J Ho?_'aba n"mc.’m por-
que no se habia encontrado a nadie digno de abrir el Eri;rm ni de Ieen‘}o.
Pero uno de los Ancianos me dice: “No llores; mira, ha triunfado el Lecim
de la tribu de Judd, el Retosio de David; el podrd abrir el libro y sus sie-
te sellos» (Ap., 5:1-5). o
Podemos ver cudn esencial es este lento trabajo de purificacién, de
«rectificacién», y hasta qué punto interviene en la posibilidad, para el
hermano consciente del caricter propio de su misién, de verse c_ontado
entre los elegidos del Sefior y ser digno de figurar, si Dios lo qmere,‘en
el interior del Libro que retienen los siete sellos, sabiendo que sélo
podra contar, para ayudarle en su labor y en su obm? con la «fuerza» del
Leén, Leén abrigado bajo una piedra, es decir, naciendo en el pesebre
de Belén como nace en el seno de cada piedra bruta cuando la luz de la
Verdad atraviesa la roca espesa de la materialidad; adorable Leén de la
tribu de Judi, el Cristo Nuestro Senor que ha vencido por nosotros al
poder de las tinieblas, que ha abierto los siete sellos y nos ha liberado
definitivamente de las cadenas de la prevaricacion. .
Asi, las progresivas operaciones de purificacion que propone Ianll-
zar el Régimen Escocés Rectificado, tomandose el tiempo ‘COI'IVEI“ILIEI]I.'C
en estos ambitos, respetando las capacidades y la economia parn'cular
de cada uno, no son en absoluto desdefables, puesto que intcrwﬁenen
directamente en la eventual celebracién a la que es invitado el discipulo
del Divino Reparador, celebracién que le procurara franquea_r 1;% puerta
del Santuario, levantar el altar de los perfumes y ofrecer su incienso al
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Eterno: «El hombre convenientemente purificado es el sinico sumo sacer-
dote que puede entrar en el Santuario de la Inteligencia, comprender su
naturaleza, fortificarse por ella y ofrecer en su propio Templo un home-
naje puro a aquel del que es imagen. Pero si descuida purificarse antes de
situarse ante este altar, las espesas tinieblas de la materia vendrdn para
cegarlo y encontrard la muerte alli donde debia encontrar la vida» (Ins-
truccion secreta).

¢Se puede decir —después de esto—, que el Régimen Escocés Rectifi-
cado estd exento de todo aspecto «operativor, que no posee ningin ele-
mento de naturaleza prictica, cuando antes al contrario, es un auténtico
seminario en el que son ensenadas y establecidas las bases de la verdade-
ra purificacion espiritual? Observemos, al respecto, que es precisamente
este aspecto particular, esta singular insistencia relativa al trabajo de
purificacién lo que demuestra, si acaso hubiera necesidad de ello, su
profunda convergencia e identidad con la doctrina Martinista’4,

Pero resulta mucho mds halagador para la vanidosa criatura mani-
pular ciegamente a los elementos etéreos, convocar a las potencias inter-
medias y los espiritus angélicos, librarse a practicas invocatorias sin pre-
ocuparse por las condiciones previas requeridas antes de lanzarse a estos
ejercicios extremadamente peligrosos. Al abrigo de la espiritualidad, es
en realidad cuando podemos estar seguros, y mds alld de la vana curio-
sidad, del orgullo y la pretension del hombre caido que son célebres en
este tipo de trabajos contestables, totalmente desprovistos de interés ini-
ciatico real si no van precedidos de una potente purgacion de las esco-
rias del viejo hombre.

Es por lo que, sabiamente, cristianamente, Jean-Baptiste Willermoz
nos invitard a la tnica tedirgia que es esencial y primera, aquella que
debe intervenir sobre el altar privilegiado y superior que reside en el
hombre, es decir, su corazén. Willermoz nos pedird que, con paciencia
y templanza, nos dediquemos en primer lugar a la reforma vital de nues-
tro ser por el camino oscuro, silencioso y secreto de la humildad, de la
renuncia y la plegaria. Via recta y absoluta de santificacién, anico cami-
no asegurado de nuestra profunda reconciliacién con el Eterno: «Humi-
llarse, velar sobre uno mismo y rezar son pues los deberes principales de
todos los miembros de la Orden. La plegaria debe ser vocal, debe ser la

expresion de la facultad de la palabra que constituye el hombre a seme-
janza divina. Debe ser precedida de un examen de su conducta, de una
confesion de sus culpas, de la exposicion de sus necesidades y acompana
da de la solicitud de los socorros necesarios» (Lecciones de Lyon, n” 103,
miércoles 23 de octubre de 1776, W). He aqui el método del Régimen
Escocés Rectificado, la obra propia y especifica del sistema querido por
Jean-Baptiste Willermoz quien, para ser austero, no escatima los atiles
esenciales para proceder a una verdadera reconstruccion del ser, para
restablecerlo en la plenitud de la gracia de Dios, para reintroducirlo ¢n
la comunién desgraciadamente rota con el Eterno. ¢No es acaso ¢sta
una «operacién» vital, una «operacién» sin la cual es del todo imposible
esperar penetrar en los misterios divinos? La respuesta se impone por si
misma y nadie la contestard. Luego, écomo atreverse a pretender —des:
pués de esto-, que el Régimen Escocés Rectificado estd desprovisto de
toda dimensién «operativa», que no detenta pricticas espirituales fun-
damentales? Es més precisamente todo lo contrario, a saber, que el Régi-
men Rectificado no es otra cosa, en toda su estructura piramidal y jerdr-
quica, a sus diferentes niveles, siempre y cuando sea vivido correcta y
fielmente, que una profunda y penetrante «operacién» de purgacion sal-
vadora, de reconstruccién regeneradora, de un despertar de la criatura
a la verdadera fe, de una «via» efectiva de soberana santificacion.

Por otra parte, y se percibe aqui toda la exigencia de su vocacion a la
«bienhechora» caridad, no se trata de aguardar, de acuerdo a las concep-
ciones de Willermoz, a los tltimos grados de la Orden para recibir los
medios que se esconderian al mds joven de los Aprendices —el Régimen,
en razén de su cardcter cristiano— compromete inmediatamente al nuevo
hermano en la comprensién de que las realidades divinas le son accesi-
bles desde el instante que recibe a Jesucristo como Salvador, que se pone
en manos del Redentor y trabaja para la muerte de la naturaleza pecado
ra que hay en él55. De hecho, desde el sacrificio de Nuestro Sefior en la
Cruz, las promesas de vida eterna son ofrecidas a todo hombre nacido
de nuevo, es decir, no segiin la carne y la sangre, sino en espiritu y en
verdad. Y, desde este punto de vista, la iinica autoridad, la tinica regla, cs
la ley del Cielo, la Palabra revelada del Reparador; es tinicamente ella la
que manda y dirige, en sustancia, los trabajos de la Orden.
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VII. La celebracion de la Nueva Alianza

Profundamente calado por las verdades que habrd descubierto
durante sus miltiples «viajes», ya un tanto desbastado y sobre todo
limpio de los principales vicios que manchan su personalidad profana,
el hermano, si persevera y prosigue seriamente su camino conservando
su completa confianza hacia aquellos que le sirvieron de guia cuando
se encontraba todavia en las tinieblas del mundo, comenzard a percibir,
alo lejos, las luces que esperaba recibir, y redoblara su firmeza y volun-
tad por aproximarse a ellas. Sintiéndose convertido, progresivamente,
como un extrano en el mundo al que estaba, hasta no hace mucho, tan
apegado, verd nacer en ¢él, al principio débilmente y luego imponién-
dose dia a dia al cabo de los anos, un extrano sentimiento de distancia
¢ indiferencia respecto a los bienes temporales, hallindose su alma
deseosa y teniendo prisa en comulgar y participar de las realidades
sobrenaturales.

Dejando, mas o menos simbélicamente, el «Campamento» que lo
retenia cautivo en el valle de las sombras, dirigird sus pasos hacia el
monte de la Salvacién, aquel donde Dios se mostré a Moisés, y com-
prenderd que la lentitud en la ascensién estd ligada a las reglas que le
fueron impuestas a Adin para que obtuviera su reconciliacién después
de su brutal desposeimiento del Edén. La ley espiritual del ternario, de
los tres tiempos o tres niveles que dirigen toda cosa aqui abajo, se apli-
card entonces en €l y formard, tanto en su seno como bajo sus pies, una
santa arquitectura en la que entrard con respeto y temblorosamente:
«Esta divisién ternaria, general y particular, ha sido misteriosamente
figurada antes de la construccion del Templo de Jerusalén por Moisés en
el Sinai; montaiia misteriosa que forma asi mismo un modelo digno de
la mayor de las atenciones. Cuando Moisés se dirigié al monte Sinaf para
adorar al Seiior y recibir la ley destinada a la nacion elegida, dejé al pue-
blo en el Campamento al pie de la montara, y les marcé los limites que
no debian sobrepasar bajo pena de muerte. Este Campamento en el des-
terto figura la triste estancia del hombre sobre esta tierra, y le indica que
no pude sin crimen acelerar voluntariamente el curso de su vida tempo-
ral» (Instruccién secreta).
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Para subir a la Santa Montafa, para aproximarse a Dios, el hnmilu-:-
es de este modo invitado a dejar las cosas terrestres, a almml;“m,r, :1.'»
restos y vestigios de una existencia degradada, pero debe 1ha-::cr ,“, rlul| T"
tando las reglas impuestas por el Eterno, es decir, que su trnyL; 0 ¢ !
direccion a la Luz estd obligado a observar una ﬂ'ii'.i['Chﬁ mcsurmﬁ,l_xju;t]
marcha ritmada por el principio ternario, aquel mlsrno que nr;:s.u 1‘ur:
edificacion del triple recinto del Templo y que se ap.lu":ﬂ, parecic .Ell"l-'I‘L'I'I' 5,
a ascensién de todo ser deseoso de encontrar al Senor cjn su cot M(‘:L
Para hacernos comprender esta ley, Willcrm.oz, volvera sx?l?rc el re I]-,
to del Exodo en el que Moisés, en tres etapas diferentes, subio al ‘I'HUjl:l
Sinai y respet6 por tres veces la prescripcién sagrada ?ue 11’.{ h;ii);ah:;]::
impuesta, que era la de poco a poco elevarse por c1Tuma ce‘ o8 by
bres, de substraerse de la comunion con las‘crfaturas para a;,c j-”;“;r
plenitud de la unién con Dios: «Estando lo h’mztes puestos, e comd .‘.- q
de los Hebreos subi6 a la montania con Aﬂmfn y los setenta Jefes e} I.:rz.r
Tribus, que dejé a una cierta altura por grfc:ma drf'f can??amefﬁori;b:
marcar la primera division universal. Subié a contrtmac:ron ?;ms. a” > ;“
con Josué, al que dejé en esta parte de la m_(?ntana, par;z esrga’; i
segunda division del universo. Finalmente SITbID solo a un ugar r:nf e
vado como el sumo sacerdote en el Santuario, y este lugar ;i:gum a
te denominada Supraceleste. Después de haber adorado al .F_'.ternz’, cr'm::
favor especial y sin parangon, fue llamado hasta la cumbre, es f’-C.H’.. t!‘
Santo de los Santos, donde recibié la ley para el pueblo y h{ con/;:;r_:;;)
ci6n de su misién por un Diputado divino de una Orden superior» (I )‘u‘}.
Estas lineas, mas alld de su extrema profundidad ‘sagra'dn, son (,]‘?[:-lit—ln
una suerte de perfecta representacion del encaminamiento rectihicada

al

un auténtico mapa que permite guiarse para cncmln:ar la «vi‘a», un |‘nurn‘
villoso indicador de lo que le aguarda y que deberd cumplir para m:p::
que habra sido admitido como un buscador, un perseverante y
iente. ‘ -
Sufnﬁ&qual que, al ignal que Moisés, es llamado a sub;r l1;1 mc:)nt:;(::ﬂ:ti;
ta para contemplar a Dios en su Gloria, ClIES[Z‘)l‘]éS r.:ie 12 ;1'3?73”) ti.m
el «Campamento» manchado por la profanacién (Exodo 33:7-11), e
por vocacién encontrar al Cristo «fuera de la puerta», no ;ﬁ(;s;c {ntn .1_."
fija sobre la tierra, pero tan solo espera entrar en la casa del Padre p:
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celebrar, sobre el altar de oro, el culto reservado, la santa liturgia de los

Levitas, de los «bien amados» hijos del Senor: «Tenemos nosotros un
altar del cual no tienen derecho a comer los que dan culto en la Tienda.
Los cuerpos de los animales, cuya sangre lleva el Sumo Sacerdote al san-
tuario para la expiacion del pecado, son quemados fuera del campamen-
to. Por eso, también [esiis, para santificar al pueblo con su sangre, pade-
ci6 fuera de la puerta. Asi pues, salgamos donde él fuera del campamento,
cargando con su oprobio; que no tenemos aqui ciudad permanente, sino
que andamos buscando la del futuro. Ofrezcamos sin cesar, por medio de
él, a Dios un sacrificio de alabanza, es decir, el fruto de los labios que
celebran su nombre» (Hebreos 13:10-16). En este lugar, lejos de las
murallas de la ciudad de los hombres, ¢l hermano que haya logrado
subir los peldafios que lo separaban del Templo, que lo tenian alejado
del Santuario, erigird un altar, y quemando sus perfumes, hara subir su
plegaria hacia el Eterno. Edificard, no un altar muerto y sin vida, un
altar desprovisto de fe, sino un altar construido con las piedras de su
centro particular, de su cimara secreta donde se encuentra su corazén
purificado y santificado, iluminado por el candelabro de siete brazos
que brilla no con una luz material, sino con una claridad santa y bendi-
ta de Dios.

Willermoz se abre sobre este asunto con increible franqueza y sin
ningin tipo de disimulo, y declara, a propésito del hermano que ha lle-
gado a este estado en su ascension: «El corazén, sede de todas las afec-
ciones, es el altar sobre el que se deben ofrecer los perfumes diarios a la
Divinidad y mantener con sumo cuidado el fuego sagrado destinado a
consumir los holocaustos, so pena de ser entregado a todos los males con
los que estaba amenazado el pueblo hebreo en caso de que los Levitas
dejaran apagar el fuego puesto bajo su cuidado». Luego afiade, no sin
sefalar que los males serfan inmensos para los insensatos que se arries-
garan a ofrecer sobre el altar de los holocaustos un «fuego extrafio»,
estas lineas esenciales, en absoluta concordancia con los consejos ya
ampliamente prodigados, y que tienen por objeto inscribirse en el lugar
mids intimo de la conciencia de la criatura deseosa de seguir y confor-
mar sus pasos a los del Senor: «El altar de los holocaustos ofrecidos por
la nacion entera estaba situado en el Atrio interior. Este portico figura la

tierra, que es a la vez receptdculo de todas las ac.cf(;n.nes Ier:-tg:r;{vaies, y el
altar especial sobre el que el hombre, victima pas.:r,r.":r‘ﬂ, debe mmoa’a.r‘se
voluntariamente a imitacion de la victima eterna universal» (Instruccion
sereta).

El cuerpo de gloria, incorruptible, que el hombre detentaba :-n.*.tes
del pecado original, era una imagen prc‘figuradora del Arca d‘e la Ahar;:
za, una lejana forma del Santuario de piedra; encm:nalm, si se puede
decir, puesto que no tenfa ningun rastro ni de carne i de s-:-mgrt:, la per-
feccion de la unidad de Adan con el Creador, era tesnmonio de la cstrT-
cha ligazén existente entre Dios y su criatura r1ernan.1f:nre amada‘, ded:t
armonia dulce y apacible establecida por el Senor a fll‘l de que -rcme, ‘:,
nuevo, un justo equilibrio y que, incluso, puedan saljr definitivamente
de la prisién material, liberados de las cadenas d.c la insoportable exftcl—
rioridad, los primeros espiritus prevaricadores. Sin embargg,} por su fal-
ta, en razén de su accién culpable, el hombre, que de‘sprccm lai ley y se
revolvié contra su benevolente Creador, «su cuerpo mcormp.?tbfc, este
Santuario del espiritu divino, que era verdadera Arca de la A:’ranza,-ﬁ{{:
destruido y [fue] revestido con las cadenas de la muer{e, [v] se convﬂ:rtm’
en esclavo del enemigo al que babia venido a combatir y castigar. hs.as:
que privado de todos sus derechos y sintiendo todo el hn‘rror de la :bm.f;;:
cién, no 0sé mostrarse ante aquel que justamente lo habia despmr]ff:slto [i{,
sus poderes originales» (Ibid.). Por este hechc:,lpara_el pohn? hijo de
Adan, el retorno a sus derechos no puede cumpli_r:‘:cls!m la previa exnn—1
cién de su pensamiento pecaminoso, en la CrllCIf}XlOﬂ de su ‘{U.Ilmrﬂ;‘
pervertida, en la inmolacién de su accién prevaricadora; S.ﬂCI'IfICl:) L\Ll
expiacién de sus tres facultades estropeadas, en que ‘conmste ltoc_ 0 e
alcance de la obra a llevar a cabo, subtendida por el sistema willermo-
ziano y que es en realidad el fundamento mismo del culto de la «Nueva
Alianza». 3

Basindose sobre el significado de la triple prosternacion efectuada
por Cristo en su dolorosa soledad del Huerto de los (?“Vl.?S, Jean-Bap-
tiste Willermoz nos muestra cémo el hombre mismo, st q.mcre recordar
la magnifica leccién que le dio el Salvador, puede practicar su ctl!to I\
celebrar los misterios de la Nueva Alianza que le prnpurcmn_ﬂra‘u? a
apertura de las puertas de la Jerusalén de Arriba: «El hombre primitivo,



el primer Addn, prevaricé y consumé su crimen por el abuso de sus tres
facultades intelectuales de Pensamiento, Voluntad y Accion, Ultrajo :.f-f
Padr.c.:, al Hijo y al Espiritu Santo que todos juntos son un solo Dios. Era
prffc:so pues que el segundo Addn, que el hombre Dios, reparara estos
mismos ultrajes por las mismas vias ¥ en las mismas proporciones. Es lo
que explica por qué el hombre-Dios Reparador hacer tres prosternaciones
diferentes con las mismas angustias, haciendo la misma plegaria y m0s-

trando siempre la misma resignacion, y es también por qué el sacrificio
de su voluntad solo es aceptada después de la tercera prosternacion y que
solo entonces recibe el testimonio que ha sido escuchado por el dngel que
le es enviado para consolarlo y fortificarlo» (Tratado de las dos naturale-
zas). Comprenderemos sin duda mucho mejor por qué, en este instante
y a la lectura de éstas lineas, el Régimen Rectificado esta cunstituidt:
como una lenta propedéutica sacrificante, una escuela de mortificacién
de renuncia, de abandono de la voluntad propia, puesto que este :11}.5mj
dono, esta puesta de las propias facultades en manos del Padre, este
h.umildt depésito, a los pies del Salvador, de nuestras orgullosas p;eren—
siones, constituyen justamente la ofrenda pura que somos llevados a
presentar ante el Eterno para dar respuesta a lo que exige de nosotros
para aceptar su llamada y recibir por efecto de su gracia santificante 10::
frutos de la Nueva Alianza.

- |Esdpur ;:)rra parte lo que dice exactamente Willermoz cuando nos

abla de rebajar nuestra voluntad y rechazar las tendencias dafadas
accién salvadora que participa propiamente de la obra rectiﬁca(];ji;flc:
excelencia: «Para que el hombre pueda individualmente recoger los frutos
de la redencion del género’ humano Yy apropiarse del pleno disfrute de la
parte que le estd destinada, es preciso que contribuya, con todos los
esfuerzos de que sea capaz, para adgquirirla; y como ba sido por el abuso
de su voluntad que se ha hecho culpable y ha merecido su castigo, sola-
mente por un mejor y constante buen uso de su voluntad podrd reparar
su falta» (Tratado de las dos naturalezas). Esto explica por qué el trabajo
en las Logias del Régimen, antes de ser la adquisicién de un saber libres-
co y simbélico, incluso si este tltimo participa evidentemente de la nece-
saria formacién del hombre aspirante a la Luz, es en primer lugar y ante
toda cosa el aprendizaje de un ascesis, de una disciplina por la que los
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hermanos trabajardn firmemente, rebajando su voluntad degradada para
abrirse a las realidades celestes liberandose, progresivamente, de los gri-
lletes de la prisién material, la cual aprenderdn poco a poco a tener a
distancia, a considerarla bajo un punto de vista radicalmente diferente
de aquel a como es contemplada por la mayor parte de las criaturas cai-
das todavia duraderamente prendidas en las trampas de la seduccién
mundana. Entonces, y solamente entonces, los nuevos «Hijos del Cielo»,
los «Bien Amados» del Padre, podrin finalmente entrar en el Santuario
del Eterno para reavivar el fuego sagrado y empezar, por la gracia con-
cedida a los piadosos y a los justos que perseveran en la humildad y la
plegaria, a celebrar el verdadero culto reservado a los elegidos del Sefor.

VIII. Una Orden de Caballeria segiin el Espiritu

En el fondo, el deseo de Willermoz, en su voluntad de reforma y
rectificacién de la Estricta Observancia Templaria, fue instituir una
Orden capaz de responder a las exigencias del Evangelio, una auténtica
Caballeria cristiana dindose por objeto, no la conquista de los bienes
temporales, de ahi su rechazo a los suefios quiméricos de algunos que
deseaban fuera reedificada en su poder inicial la Orden del Temple, sino
que muy al contrario, los «Pobres Caballeros de Cristo» elevaran un
nuevo edificio dedicado a la gloria del Eterno, edificio que pudiera esca-
par a la venganza de los tiempos y a la locura de los hombres, siendo
una morada invisible, un Templo «mistico» inaccesible a los profanos.

Perfectamente consciente de que el Ginico criterio, reclamado en el
presente por el Cielo a aquellos que participan con Adéan de la horrible
prevaricacién, es que se provean de un corazén puro, que se establezcan
en un firme arrepentimiento de sus pecados, que alimenten una justa
aspiracion de extraerse de las tinieblas del vicio y de la muerte, Jean-
Baptiste Willermoz concibié y formé laboriosamente, con rara inteli-
gencia, el Régimen Escocés Rectificado, y comprometié toda su energia
en la «rectificaciéon» efectuada cuando el Convento de las Galias de
1778 vy el Convento de Wilhelmsbad en 1782, dotando su sistema de
una estructura que tomaba prestada mucho mads de las reglas y formas



de las Ordenes militares de la antigua Caballerfa medieval, como da tes
timonio de ello el Cédigo de los C.B.C.S., que de las concepciones de la
Masoneria liberal defendidas por los ingleses, quienes expusieron si
vision, muy poco tradicional, en las célebres Constituciones de 1721
redactadas por los pastores protestantes Anderson y Desaguliers.
Totalmente extrafio a esta perspectiva universalista y débilmente

religiosa, aunque conservaba, en su momento, reales rajces cristianas
que luego con el pasar del tiempo, y como era previsible, han quedado
totalmente diluidas. Perspectiva universalista que ignoraba absoluta

mente todos los elementos tedricos de |a doctrina de la «reintegraciéns,
el Régimen Rectificado puso, desde los primeros instantes de sy funda-
cion, principios intangibles que hicieron de ¢l no solamente un compo-
nente original, sino sobre todo profundamente diferente del medio
masonico del siglo XVIIL, situacién que la Historia no ha desmentido,
que perdura desde entonces, y por cierto con muchas probabilidades de
proseguir en los tiempos venideros. Por otra parte, deseoso de preservar
la herencia de Martinés de Pasqually, su incontestable maestro en el
ambito de la iniciacién, Willermoz confia la mision de conservar en
toda su integridad la ensefanza de los Elegidos Coéns a los miembros
participes de los dltimos niveles de su Orden, es decir, a los hermanos
introducidos en la clase secreta de la Profesién y Gran Profesion, insti-
tuyendo una suerte de ceniculo en el interior de la Orden interior, mas
alld del ltimo grado dicho «ostensiblex de Caballero Bienhechor de la
Ciudad Santa, ceniculo que serd el corazén escondido y velado del Régi-
men y cuyo deber seri el de velar rigurosamente sobre los fundamentos
esenciales de la doctrina’e,

La conviccién de Willermoz, retomando de algin modo la palabra
del Salmo: «...a tu casa la santidad conviene, oh Yahveh...» (Salmo
93:5), reposaba sobre una certeza extremadamente establecida, como
ya hemos demostrado ampliamente, consistente en que el hombre no
puede dar un solo paso en el camino de Ia iniciacién en el estado en que
se encuentra desde el punto de vista natural; resulta pues imprescindible
que sea purificado, puesto que ninguna mancha proveniente de la cria-
tura enferma puede penetrar en el Templo. Después de esta constata-
cion preliminar, era conveniente establecer, para responder a una situa-
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cion ontolégicamente insoportable, una especie de plan, una estrategia
con miras reparadoras que tendrfa por funcién el permitir el paso de las
tinieblas a la Luz, tratindose de ciertas almas escogidas para las que
harfan falta socorros especiales, completando, feliz y armoniosamente,
aquellos que el Eterno confiere en su ministerio. De esr_e 1.*n.t,)'d_o, se impo-
nia el que pudiera ser erigida una Orden, ciertamente inicitica pero de
esencia caballeresca, capaz de luchar contra los restos de la degrada-

cion, apta para comprometerse en un combate para reducir y abatir las
fuerzas malsanas que encierran a los seres en oscuros calabozos del
dmbito de las sombras. La rafz del mal proviene, como sabemos, de la
ruptura que sobrevino entre Dios y el hombre. Cuando en su locura cri-
minal, Adan, escuchando los embustes del demonio, pisotea los manlda—
mientos divinos, se puso, por sf solo, en la imposibilidad de reunirse
con su Principio. A causa de esto, la Luz del Cielo, no consigue atrave-
sar este campo de monstruosas ruinas que representan los corazones
dridos y venenosos de las criaturas atadas a los espiritus perversos, es
detenida, desgraciadamente, por una frontera que la Divinidad, por
amor, no quiere romper, frontera que no es otra que la de nuestra pro-
pia libertad. En efecto: «Lo que impide que la reaccion de los fuegos
espirituales divinos lleguen hasta el fuego espiritual del hombre, sou‘ s;us
manchas que le han hecho contraer su union con los seres de las tinie-
blas, seres que siendo impuros, no pueden comunicar con los puros y for-
man alrededor del hombre un envoltorio y una barrera que intercepta la
comunicacion de estos fuegos. Para que la union se lleva a cabo, es pre-
c1so que la accion del hombre, en concurso con la reaccién ffizxi;-:a, rom-
pa y disipe la barrera tenebrosa, y es solamente por esta unién qite pue-
de ser vivificado» (Lecciones de Lyon, n° 92, miércoles 6 de marzo de
1776, SM). Se nos pide, en razén de los datos objetivos que encontra-
mos cuando nuestra venida a este mundo, el librar una batalla, el com-
prometernos en una lucha espiritual, y para lograrlo, si bien el _Cristo en
la Cruz ha vencido por nosotros definitivamente a Satan, era sin embar-
g0 preciso, para responder al deber de accién que incumbe a las criatu-
ras salvadas por el sacrificio de Jesds, que fuera forjada una «Slafzta
Orden», una Orden de Caballeria inicidtica que estuviera en disposicion
de llevar al combate y conducir a la victoria a las almas que aspiran a
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romper la tennble «barrera tenebrosas, almas valientes que se han reve
tido con la armadura de la fe, el casco de la Salvacion y [a L"i]‘!‘lti.]'l f'lf.‘
Verdad®’, sabiendo que ¢s en la unidad, ligados entre ellos p.orl u;l": 'lm'.l
ta causa que los hombres logrardn perseverar en sy misién mic.mlr-.ls
que solos y aislados son, por su debilidad constitutiva, illEVit:lh[t:lllL'Il'lr..'
arrollados por las fuerzas negativas, inmediatamente devorados por |
poc!eres hostiles que acechan su menor extravio, el mas pe uef;opi *‘I'l'lh
llecimiento, la més infima relajacién de su ardor espiritual ! A
‘L;‘a’constituci()n de una Orden, portadora y heredera de una larga
tradicién’$, era algo que se imponia pues a Willermoz. a fin clen (:dt;-
ofreceF a los hombres, poseedores de una verdadera nol)’]eza de col:a?tﬁn
pero sin embargo desorientados en el seno de un periodo incrédui‘ '
cor}'c‘Jmpido, la posibilidad de participar en la obra saludable de re rU }
espiritual y religioso, en la reconstruccion de los cimientos del vcrdaaclim
ro .Tcmpb no hecho de la mano del hombre, y cumplir, por ello mism:
el imperioso deber impuesto a aquellos que no pued{:’n aceptar, o qu :
sufren, pudriéndose en e marasmo existencial sin intentar escap,arseqdz
la tenebrosa cdrcel en Ja que fueron encerrados al venir a este mundo;
Iuiar terrible y engafioso dominado por aquel que es su principe, y quzr
S0 - - 5 i :
(Luzzstzfl:),- detenta en estos ambitos peligrosos la gloria y la autoridad
La Orfien de los Caballeros Bienhechores de la Ciudad Santa, tal
como surgira de la intencién de su fundador, encarnarg asi esta s;," -
dad que deberi representar una posibilidad para «el alma ;Ie de‘seo::e
agregarse a un piadoso reagrupamiento, una organizacion jerarquizada
¥ est.ructurada, habitada por el justo conocimiento de las nccesid:lidesr d;
lc‘)s. tlf‘:I;npos y la perfecta conciencia del indispensable trabajo de «recon-
ciliacién» que hay que realizar durante la corta vida que nos ha sido
dada. Po.r este hecho, el hermano que acepte las reglas de obediencia
pronunciard, en el momento de sy drmamento, un juramento de fideli-
dad a la Orden, y se ligard definitivamente a ella por compromisos for-
n.*lafes, poniendo en este instante sagrado su mano, en prenda de ;
ridad, sobre las Santas Escrituras, Pasari a pcrttncc;er, desde entoﬂil;cea_
un cuerpo organico, sélido y unificado, a una comunidad espiritual :Je
poseyendo una auténtica fe le confiere una rara y notable vcrticalidqad
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Progresando a continuacion en el respeto de sus deberes, en las obliga-
ciones que le impone su estado, revistiéndose con la obediencia y dejin
dose lentamente trabajar por la «Palabra» revelada, el Caballero, comul-
gando interiormente con la «sangre de Cristo», aceptard, y consentiri
con alegria, en su transformacién redentora por medio del «basio de
regeneracion y de renovacion del Espiritu Santo, que derramo sobre nos-
otros con largueza por medio de Jesucristo nuestro Salvador, para que,
justificados por su gracia, fuésemos constituidos herederos, en esperanza,
de la vida eterna» (Tito 3:5-6).
Estas promesas de la esperanza de vida eterna participan por otra
parte directamente de la aspiracién propia del hermano del Régimen,
de cada Caballero convertido en capaz de aprenderlas como una certe-
za que acompafia todas sus acciones y sus menores pensamientos, pues-
to que habiendo puesto sus dos rodillas en tierra, sobre el suelo polvo-
riento de este valle de ligrimas para poder rogar al Cristo en la Cruz
que nos purificé del pecado de prevaricacién, y del que el Caballero lle-
va su imagen sobre su manto, en un fuego permanente que traspasa la
inmaculada blancura de la vestimenta que lo envuelve y protege. La
Cruz de Cristo es en este aspecto la Ginica palanca de la «reintegracién»,
ella representa la perspectiva y el cumplimiento, el modelo y el Princi-
pio. Es en su «misterio» que se esconde el conjunto de la doctrina, asi
como la integridad del Todopoderoso Verbo de Dios. Ella reincorpora a
la vez el origen primitivo y el destino al primer y al segundo Adin, en
un cuaternario simbélico, una unidad reencontrada, acabando y disol-
viendo definitivamente, por efecto de su fuerza salvadora, los grilletes
de la manifestacion que nos tenfan encadenados en este universo degra-
dado, grilletes que serdn por otra parte llevados a desaparecer cuando el
fin de los tiempos sobrevenga, puesto que no poseen ninguna realidad
verdadera, ninguna consistencia ontolégica propia: «El universo creado,
cuando el tiempo prescrito para su duracién aparente sea cumplido,
todos los principios de vida, tanto general como particular, le serdn reti-
rados para que se reintegren a su fuente de emanacion. [...] El universo
entero se borrard tan siibitamente como la voluntad del Creador se haga
oir; de manera que no quedard ningiin vestigio, como si no hubiera exis-

tido jamds» (Instruccion secreta).
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La Cruz anuncia ya este momento clla es su vivo recuerdo -, la
constante memoria, la feliz certeza; ella es la esencia sustancial de |a
consagracion del Caballero, su vidtico, el lugar de su renacimiento g
ejemplo del «Fénix» que surge, resplandeciente y brillando de una vida
nueva, de los lefios de su hoguera, de ahi de donde normalmente debie-
ra haber sido sacrificado. De instrumento de muerte, de (til destinado
al suplicio, la Cruz se convierte en posibilidad de retorno al seno de Ja
Divinidad, el puente sobre el que el hombre reconciliado es reintroduci-
do en el Edén primitivo: «La Cruz, dividiendo figurativamente por sus
cuatro brazos en cuatro partes el universo creado, sefiala Willermoz, nos
recuerda con bastante claridad las cuatro regiones celestes que fueron el
primer dominio del hombre en su estado de pureza e inocencia, como sit
centro en el que el Divino Reparador expiré nos recuerda este centro de
las regiones, este Paraiso terrestre que fue la sede de su gloria y de su
dominacion, que el hombre manché con su crimen, y del que fue vergon-
Zosamente expulsado para siempre. Sin embargo, el glorioso destino de
este lugar de delicias no fue totalmente destruido: la Justicia divina se
contento con establecer un guarda seguro “armado con la espada de fue-
go” para defender la entrada; pero el hombre-Dios, habiendo plenamen-
te satisfecho la deuda por su sumision Y por su muerte a la [usticia divi-
na, es desde este centro de dolor y de ignominia que, resucitando
gloriosamente vy triunfante en su humanidad, rebabilita al hombre ya
toda su posteridad en el derecho primitivo de poder habitar aiin el centro
de las regiones celestes» (Tratado de las dos naturalezas). Lejos de apare-
Ce€r como una suerte de confirmacion del triunfo de o negativo, del fra-
caso de la mision redentora del hombre-Dios ante las legiones del mal,
la Cruz destruye la corrupcion y libera al hombre corrompido: «[Ella]
lo purifica y santifica de nuevo para disponerlo a convertirse en el lugar
de reposo y paz donde las almas Justas, después de haber sido purificadas
y reconciliadas, irdn a esperar a la sombra de la gran luz cuyo pleno dis-
frute les estd asegurado, el fin de los tiempos, el instante afortunado en
que estando rotas las barreras del espacio irdn todas juntas después del
Divino redentor a recibir el pago inefable de la Redencion que serd su
eterna, absoluta e inalterable beatitud» (Ibid.). Sublime destino de aquel
que se hizo aliado del demonio, y que es ahora llamado a colaborar, en
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an inmenso arrebato de amor, con la Santisima ‘Trinidad en la rehabili
10 » la Creacion caida. -
T l(;l;l :!1::111:11]0, penetrando el senrtido, que hi‘iST.:‘{ cnluni‘;.f-.x le (.“I'Ll‘ n;(;:;i
cesible, descubriendo lo que es la obra de la «rm|1tcgn?(_|nn»,]lc:—‘m' il
ces convidado a entrar, después de haber aceptado unirse ala ,r‘uxl.?.
(risto, en la completa intimidad de la Verdad, en Iﬂmerun-dlfi‘adltizli-::
dida de la Palabra del Verbo de Dios que devendra su principa ]
to», su fuente fecunda, el alimento ﬂmco_ de su plegaria. e
Dedicado a la meditacion y a la defensa de la Pal:jb‘m-rexe ada, ;l
Caballero Bienhechor de la Ciudad Santa compreladcra }f}tkt;hﬂﬂt:lft: ;.S
sentido del pasaje de la Epistola de Pedro: «Habéis pur:{tca :‘J vu:;;_
almas, obedeciendo a la verdad, para amaros los unos a los otros ;Om.
ramente como bermanos. Amaos intensamente unos a otros, con h-b!;;,,
z6n puro, pues habéis sido reengendrados de un St 1o cormpeme,;
sino incorruptible, por medio de la Pat'abm.de Dios viva y pern‘m‘r;l -
(1 Pedro 1:22-23). Asi, convencido de la lncorruptlblhdad,‘vtyl lcad :
por la Palabra, unido a Cristo y a su Cruz por la fe,_e% cuglgl)livr;neir;io n;
la regeneracién se presentara entonces para el Servidor de dcis n 9
i bajo la forma de un bautismo del que el profct_a ¢ Lseguf ;
i Tt o P i fay 2 | lidad: «Infundiré mi espiri-
do Templo, Ezequiel, habia ya cvotad-:? a reJa idad: ph
tu en vosotros y haré que os conduzcdis segin mis prece;?ms y 1;3 i
y practiquéis mis normas» (Ezequiel 36:27). !E-s este m?sn’m ] 31.1 o
que antes de dejar esta tierra el Cristo prometio a suie discipulos: ,
que recibiréis la fuerza del Espiritu Santo, que vendrd sobre ;Josgrroii
seréis mis testigos...» (Hechos 1:8); extrafias palabras las cl:l-:1 air]:zr; v
ras, que merecen por NUESLra parte un atento examen ’r‘rara ev; 1_:3[, ;:On
nivel de cumplimiento y realizaciéon, no ham‘e)ndo mas que acla e
una luz singular la Instruccion para la recepcion de los hermanos E;_m’ .
lleros en la Orden, que anuncia solen‘.ncmerjte: «No es }'Js;m c::mﬁ; m.’”
culto a lo que somos llamados, es para ensesiar a los hombres lo imp
tante que para ellos es rendirle culto»*?. i
Ahora bien, para devolver este culto y restablecerlo en el Templo,
para encender sobre el altar de los holocaustos un Fuego NuevNo, p}z;:
elevar los preciosos perfumes hacia el Eterno, para invocar su Ols:_ido
y celebrar su Gloria, se trata, después de haber experimentado y su
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las dolorosas marcas de la purificacién, de «hacer sitio al Espiritu», de
abandonarse al secreto e indecible poder del Cielo, de ser sensible a las
manifestaciones de la «Causa activa e inteligente», al soplo del Sefior, a
este signo conferido a los elegidos del Altisimo, simbolizando la plena
realidad de la «Presencia» en la secreta camara del corazén. Es por lo
que Willermoz escribira, en su gran sabiduria y su profunda compren-
sion de las verdades divinas, €I, que habia claramente entrevisto como
perfecto Martinista que «el sinico objetivo de la iniciacién es bacer
remontar del Porche al Santuario»

: : » ¥ que hizo toda su obra, por pura
caridad e infatigable vocacion,

; para que fuera propuesta una efectiva
«via» de restablecimiento a los hijos extraviados por las ilusiones de los

tiempos y las astucias del adversario, aspirando, con todo su ser y desde
el fondo de si mismos, a reencontrar el camino del Reino: «Este signo es
ciencia. Es el cumplimiento de todas las figuraciones que nos representa
la Ley de la Alianza o de promesa. Las explica todas. Nos figura esta
columna de nubes luminosa que marchaba guiada por el dngel del Sefior
por delante de los israelitas para conducirlos a la Tierra prometida».
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Notas al Capitulo 111

Willermoz quedé hasta tal punto impresionado por lo que vivié ese dia
que cincuenta aios mds tarde, en 1821, en un correo a Jean de Tarckheim,
le recordaba en un entusiasta relato que su recuerdo permanecia todavia
intacto, siendo incluso «imperecedero», y que rememoraba con precisién
todos los puntos importantes de lo que habia recibido y descubierto en

esta ocasion,

J.-B. Willermoz, «Instruccién secreta de los Grandes Profesos», in R. Le
Forestier, La Franc-Magonnerie templiére et occultiste aux XVIIE et XIXC
siécles, Aubier, 1970. Resulta preferible de todas todas, al texto publicado
por René Le Forestier, la edicién realizada por Jean Saunier (Osrabat) en
Le Symbolisme (abril-junio de 1969), ediciéon que permanece no obsrante
inacabada, pero poseyendo sin embargo un cierto niimero de referencias
indispensables para un acercamiento coherente a este documento singular-
mente denso y frondoso, siendo su acceso, mas alld del caricter ya de por
si poco fdcil del discurso, relativamente complejo y dificil.

Jean-Baptiste Willermoz escribe: «El Templo de Jerusalén es el gran arque-
tipo general de la Francmasoneria, que se ba renovado bajo diversos nom-
bres, diversas formas y diferentes épocas. Los Francmasones extraen su ori-
gen de este mismo Templo. Las revoluciones que le sobrevienen [nos]
recuerdan aquellas otras relacionadas con el hombre mismo y las que ha
experimentado, en los diferentes tiempos, la Orden de los Masones, la mds
antigua y mds respetable que jamds haya existido» (Ritual del Grado de
Maestro Escocés de San Andrés, MS 5922/2, Biblioteca de la ciudad de
Lyon).

«En cuanto los albaniles echaron los cimientos del santuario de Yahveh, se
presentaron los sacerdotes, revestidos de lino fino, con trompetas, y los
levitas, hijos de Asaf, con cimbalos, para alabar a Yahveh segtin las prescrip-
ciones de David, rey de Israel. Cantaron alabando y dando gracias a Yah-
veh: “Porque es bueno, y porque es eterno su amor por Israel.” Y el pueblo
entero prorrumpia en grandes clamores, alabando a Yabveh, porque la Casa
de Yahveh tenia ya sus cimientos. Muchos sacerdotes, levitas y jefes de fami-
lia, ya ancianos, que habian conocido con sus propios ojos la primera Casa,
sobre sus cimientos, loraban con grandes gemidos, mientras que otros lan-
zaban gozosos clamores. Y nadie podia distinguir los acentos de clamor
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jubiloso de los acentos de lamentacion del pueblo, porque el pueblo lanza
!
ba grandes clamores, y el estrépito se podia oir desde muy lejos» (Esdras

3:10-13)

Antoine Faivre senald accidentalmente, en un pasaje relativo a los dltimos
anos de la Orden de los C.B.C.S. (1782-1815), el lugar muy importante
L].l.lt'_WiHCI'ITEUZ reservo al Templo en sus reflexiones, y sobre todo el papel
significativo que le otorgs, muy superior al que hasta entonces era el suyo
en el seno de las logias: «El simbolismo del Templo de Salomén, al que
Willermoz ha conferido uno de los mds bellos significados en el Occidente
nroa'er:fo, permaiece como la piedra angular de su obra filoséfica» (A. Fai
vre, L'Esoterisme au XVIII€ siécle, Seghers, 1973, pags. 176-177). La cons
tatacion es perfectamente exacta, y hace efectivamente justicia a la obra del
fflndador del Régimen Escocés Rectificado, Pero s, pensamaos, en un sen-
tido que sobrepasa ampliamente el simple aspecto «filoséfico», que Willer-
moz va a dar a la imagen del Templo, puesto que va a recibir bajo su sagaz
pluma una dimensién propiamente inicidtica, y no tnicamente especulativa
y tedrica, de inestimable valor, como dan testimonio elocuentemente y en
numerosas partes, las Lecciones de Lyon: «Todos los seres pruuenient;s del
(?readm son templos, escribe Willermoz. Hay que distinguir los diferentes
tipos de templo. Templos materiales, el mds pequesio dtomo de materia es
uno de ellos, puesto que tiene su vehiculo que lo anima. Templos espin'tua.—
les de los seres que accionan y dirigen la creacion temporal sin estar someti-
dos al tiempo, como era Addin en su primer principio. Templos espirituales
temporales elevados visiblemente sobre esta superficie durante la duracion
jc f;:)s z:'empo;, para la reconciliacion: los siete principales son el de Addn, el
e Lnoc, Melquisedec, Moisés, Salomon, Zoro : ot : 2 ,
liberacién y reconciliacién. |...] El cuerporde.’ hoif!?:ef e),; irz:i'z,gi::;zti&eﬁs ."f :
= & p U’
que es la repeticién del templo general, particular y universal. La masoneria
consiste en edificar edificios sobre su base. Nosotros somos pites masones
espirituales. La masoneria apécrifa derivada de la Orden llama a sus asam-
bleas Ie:}gias y nosotros templos [...]. Sigue una indicacién instructiva del
mayor interés desde el punto de vista “operativo”: “Todos los templos espi-
rituales han sido fundados sobre 7 columnas, que son alegéricamente los 7
dones del espiritu concedidos al hombre en su principio y cuya facultad de
accion puede desarrollarse en él solamente por la unién y correspondencia
directa con su cuaternario de emanacion divina. Estas 7 columnas estaban
representadas en el templo de Salomén por el candelabro de 7 brazos que
llevaba 7 estrellas o limparas encendidas y figuraban los 7 planetas que son
las 7 columnas de la creacion universal. El sumo sacerdote transponia este

168

47

candelabro segiin las diferentes partes sobre las que queria operar» (Leccio-
nes de Lyon, n° 4, lunes 17 de enero de 1774, W). Willermoz volverd varios
meses mds tarde sobre el significado preciso del Templo segiin las tres acep-
ciones que lo caracterizan, en una nueva leccion destinada a los adeptos
lioneses: «Distincion: el gran templo universal, el templo general terrestre y
los templos particulares. En el primero, accion de los seres espirituales eman-
cipados en la creacion; en el segundo, accion del alma general terrestre; en
los terceros, acciones de los seres particulares. Templos intelectuales, tem-
plos corporales, templos materiales. Todos los seres emanados y emancipa-
dos en lo temporal operan su accién y su culto particular en uno de los tres.
En los primeros, el espiritu puro y simple, cada uno describiendo su circulo;
en el segundo, el hombre y todos los espiritus planetarios corporizados; en
el tercero, es un lugar dedicado a la accion y al culto particular de varios de
ellos. El cuerpo del hombre y el templo de Salomén son la repeticion de la
creacién y la imagen del gran templo universal. EI hombre es a la vez la
imagen de la creacion universal por la division de su cuerpo y del cuerpo
general terrestre por su forma que es triangular. Su cabeza representa el cen-
tro o alma terrestre. Si el cuerpo del hombre es un templo, debe operar un
culton (Ibid., n® 99, sibado 22 de junio de 1776, W).

No mesuramos quizd en su justa dimensién la extrema clarividencia del
anilisis expresado por Jean-Baptiste Willermoz a propésito de esta «muer-
te intelectual» en el hombre actual, que se traduce por su triste dependen-
cia y su ausencia casi total de dominio respecto a los pensamientos que
surgen y atraviesan su conciencia. Los descubrimientos efectuados por las
ciencias del espiritu desde el siglo XVIII, relativas en particular a la delica-
da nocién «de inconsciente» a la que nuestra época es tan aficionada, nos
ofrecen una brillante prueba de las afirmaciones avanzadas por Willermoz,
y confirman perfectamente, si acaso hubiera necesidad de ello, la exactitud
de su parecer en la materia. Hablando, como lo hace respecto al alma, de
una «via animal pasiva» recibida después del pecado original, habiendo
roto, primeramente la facultad de comunicacién con Dios y los diferentes
«agentes espirituales» que poblaban la inmensidad supraceleste, e igual-
mente la capacidad para establecer un enlace con el «centro de su pensa-
mientor, el hombre queda reducido a un estado de comprobable domesti-
cacién que no le deja ninguna autonomia en el plano intelectual.
Recibiendo con toda pasividad los pensamientos que vienen a instalarse en
él, es el juguete irrisorio y ridiculo de una turba de impresiones exteriores
o interiores, que hacen de él un pobre instrumento profundamente «des-
orientado», desprovisto de toda estabilidad. Atraido por deseos contradic-
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toros, dividido enire sus tendencias mas mconlesables, sus diversas el
NACIONeS groseras, sus Apetitos instintivos, su ambicion lrl'.‘inlt‘.\illllt’lltl'l 8
-».ul feroz de dominio y poder, sus marbidas seducciones, y ]iudl'f'llll;J‘i“‘ i
Unn.ln'.tal'u.: largo tiempo esta larga y lacerante L'numt'r,:!cidn d; d iI:’L‘('m'
rr:dhflntumm que componen, en proporciones diferentes para cad: . LL“J”'
arquitectura de toda personalidad individual; el hombre es ucn t,:ad‘i “"1“’ ,
animal malsano y lamentablemente degradado en el plano scnsi‘rivd“ . l'l-”
T.U que c§t.-i domesticado por ideas ajenas que se apoderan de ¢ 13 rlo}ll::u
stonan sin que éste pueda preservarse de ellas. Como muy bitlft(}llst':'i—
Willermoz: «Esto no podria ser de otra manera, ya qite el hombre cor m;' 'f
1o puede comunicar con el centro de pensamiento y de inteliven '; L;"*
este ?rrqrfo, solo puede ser susceptible de dos tipos de ideas; una.f -
te Seu.?:bies son motivadas en él por la percepcion de ob:r'eros ﬁf:;::fi?: :
Swm:)rrdos a sus sentidos; las otras, intelectuales, le llegan tambiéy mf M:
seut:d?s aunque solo tengan relacion con su inteligencia, que MSP_O" 5
adoptandolas o rechazindolas, Es también por esta misma :wh de J'osj:‘;fj'
dos quehexperimenm la accion de las dos causas opuestas [...]. Asi fodc;s ¢' .
bensamientos del hombre actual son producidos en él por i'os."seres” e (;:
roldean» (Unstruccion secreta). Dicho esto, cuando hagamos un enjﬂicia—
mufnto severo sobre la constitucién carnal y mortal de la que e] hombre
esta provisto, no hemos de olvidar nunca valorar el penoso decaimi v
de sus facultades mentales, quiza adn mds gravemente aquejad e
envoltorio exterior e indudablemente fuente de los m" o _IE‘_ ol iy
! : ds siniestros sufri-
fIENtos que se abatirdn sobre la tierra en el curso de Jos afios, haciendo d
la Criatura, ficsde su expulsion del Edén, la mds espantosa cc:rrupciéno u:
pueda Imaginarse en el seno del viviente, la horrorosa «de:-;cmc'anza»cii I
arquetipo original, del Addn primitivo «emanado» en perfecch_’r]n a « 'c
gen y semejanza» de Dios, o

U]ﬂm. vez mds, y de manera incansable, Willermoz repite a los hermanos del
l{%‘gfmcn Rectificado esta importante leccion que tiene por finalid ds'(e
cribirse duraderamente en su animo: «Ls esta degradacion del ho z:') i “5;
abuso de su libertad, el castigo recibido, la esclavitud en la que ba’:az” )
las consc‘cuem:uls funestas de su orgullo [lo que rcprcsenta]qet' sacjmer;-r Ui'y
destruccion del primer Templo de Jerusalén: imagen sensible de la imy 5
llante metamorfosis que ellos ocasionaron en la primera forma corporal }3:
hombre» (Ritual del Grado de Maestro Escocés de San Andrés), e

E G , =
Cn 'E" discurso pronunciado con ocasién de la recepcién del caballero de
suibert en el seno de la Orden de los Elegidos Coéns, ¥ para ilustrar esta
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idea de que es de Dios de :]llicn obtenemos [ndu, ¥y no de nosotros mis-
mos, Vialetes d’Aignan declaraba: «No olvidéis, que por nosotros misnios
no podemos nada, y que solamente gracias al socorro que nos viene de arri-
ba podemos alguna cosa. Pidamos pues, y piddmoslo en el espivitu de las
palabras de nuestro divino maestro: “Todo lo que piddis en mi nombre os
serd concedido”, nos dice. Después de parecida promesa écudn culpables
no seriamos si no hiciéramos de ella el buen uso que debemos? Nos ha
dicho también: “Alli donde dos o tres se retinan en mi nombre, yo estaré
entre ellos.” iOh! Dios miio, puesto que tal es vuestra promesa, repartid
vitestra santa bendicion sobre todos nosotros, a fin de que solo tengamos
un corazon y una voz para alabaros y bendeciros eternamente. Sobre todo,
Dios miio, tened piedad de vuestra criatura que se humilla diariamente ante
vos para pediros que se haga tu voluntad, y en ese dia solemne en que vues-
tra Iglesia celebre la Resurreccion de vuestro divino Hijo, resucitad en nos-
otros el don de serviros en espiritu y en verdad» (Vialetes d’Aignan, Discur-

so del 24 de marzo de 1798).

Willermoz expresara asi, con exactitud, esta aflictiva ley de la perversién
estructural del corazén natural de la criatura carnal, ley de hierro que se
deberd aplicar iay! desde la salida del Edén hasta el final de los tiempos,
en todos los periodos de la historia humana: «La historia del pueblo hebreo,
verdadera en todas sus partes, no es mds que la repeticion a grandes rasgos
de la del hombre primitivo y general; y ésta a su vez el gran modelo de
todos los acontecimientos venidos y por venirs (Ritual del Grado de Maes-

tro Escocés de San Andrés).

Las Lecciones de Lyon ofrecerin a Saint-Martin, en presencia de Willer-

moz y de algunos otros hermanos escogidos, la ocasion para una perfecra

aclaracién respecto a esta union de las dos naturalezas en el hombre, v
expondra, con todo su talento, los grandes principios que determinan el

modo especifico de nuestra estancia temporal, diandole la posibilidad de
proceder a un destacado ejercicio de sintesis doctrinal que merece, a pesar
de su relativa longitud, el que sea citado en razén de su significativo valor
instructivo: «El hombre actual estd compuesto de dos naturalezas diferen-
tes, por el lazo invisible que encadena su espiritu a un cuerpo de materia.
Siendo su espiritu una emanacion del principio divino que es vida y luz, tie-
ne la vida por su naturaleza de esencia divina eterna, aunque no pueda pro-
ducir los frutos de esta vida que solo estd en él por las influencias de la
fuente de donde ella emana. Si no se hubiera apartado nunca de su ley,
habria permanecido en su naturaleza de espiritu puro y simple, para operar
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los hechos para los euales habia sido emanado, y no bubiera sido necesario
que sufriera la accion de los seres inferiores a él. Pero, habiéndose mancha

do por su union con el jefe de las tinieblas, fue precipitado al centro de lu
materia que habia creado para servir de barrera y molestia a los primeros
prevaricadores. Alli, ha sido revestido de un cuerpo tenebroso que le ha
impedido comunicarse directamente con el espiritu, puesto que en ésta
situacion no puede ejercer ninguna de sus facultades ni recibir ninguna
conunicacion espiritual sino por medio de sus propios érganos corporales,
Este cuerpo estd sujeto a la imperfeccion y las enfermedades. El hombre
experimenta pues, males espirituales y males corporales. Los males de s
espiritu son la ignorancia y el error sobre su propia naturaleza y la impo

tencia en la que se encuentra para operar su ley de ser espiritual divino; los
males de su cuerpo son todos los desarreglos que le sobrevienen y que le
impiden cumplir con las funciones que el menor le ordena. Es el crimen de
nuestro primer padre y nuestras propias prevaricaciones los que nos han
proporcionado estos males. Debemos trabajar sin descanso para librarnos
de ellos, pero no podemos nada por nosotros mismos, al haberle sido quita-
do todo poder al hombre a causa del abuso que ha becho del mismo, y
como es a causa de su voluntad perversa que ha sido privado de su poder,
no hay otro medio para que le sea devuelto que purificar su voluntad y su
deseo, y nada puede recibir de bueno si no es por su guia, que es el tinico
que puede curar sus enfermedades espirituales y corporales, obteniendo de
la misericordia divina el perdén por sus prevaricaciones. Estas son las tres
cosas que debemos pedir sin cesar, y que él puede procurarnos» (Lecciones
de Lyon, 7 de febrero de 1776, SM).

Ver Anexo III: «Explicacion de la joya de Maestro Escocés de San Andrés»,

Es cierto, el hermano del R.E.R. deberai esperar «pacientemente» el Grado
de Maestro Escocés de San Andrés para que le sea revelada la totalidad de
virtudes que le servirin para guiarse en su camino inicidtico; sin embargo
en el «Catecismo o instruccion por preguntas y respuestas para el grado de
Aprendiz francmason», que por otra parte estd calcado sobre la forma del
antiguo catecismo del Concilio de Trento, encontramos una pregunta que
parece reunir y resumir todo el sentido de la insistencia observada por la
Orden en el curso de los diferentes grados, a fin de mostrar la importancia
de la puesta en prictica permanente de la virtud en el seno del recorrido
Masénico. Esta pregunta es la siguiente: «Para recordarles que deben cons-
trutr en sus corazones un templo a la virtud y tratar de hacerlo tan perfec-
to como el que fue elevado por Salomén a la Gloria del Gran Arquitecto
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del Universo». De igual modo, de manera constante, el ritual, cuando la
recepcion del impetrante gusta recordar la importancia de la virtud; asi
esta frase del Venerable Maestro al hermano Aprendiz, precediendo al ins

tante de la segunda recepcion de la luz: « solo la Virtud lleva al hombre a

la Luz». Mas tarde, cuando su acceso a la maestria, si estd atento, el her-
4 igualmente descubrir esta declaracion de naturaleza para

mano podr : ; :
or v el sentido de las instrucciones de

informarle ampliamente sobre el val
las que se ha beneficiado desde su llegada a la Orden: «P. £Cudles son los
R. Los tres primeros estdn indicados por los tres

sicte dones espirituales? : .
emplo, que tienen también relacién con las vir

rellanos de la escalera del T

tudes que me han sido enseriadas en los tres primeros grados» («Instruccion
por preguntas y respuestas para el Grado de Maestro», Ritual del grado de

Maestro, Rito Escocés Rectificado, 1802).

Louis-Claude de Saint-Martin, ante los hermanos de Lyon, presentd de
algiin modo el equivalente del programa general del Recr_ificad(.;, y cas
fijado el conjunto de objetivos, y el mérodo, que _lean-Ba;.mste Willermo:
se ocupard de inscribir en el corazén de su sistema: «La wd:lz te?mpomi de
hombre aqui abajo es una expiacién, pero para que esta ex:maczdn se cum
pla y lo conduzca a su reconciliacion, no basta con que deje pasar e!. tiem
po con indiferencia. Si se complace en las tinieblas en las que esra: si HO S
dirige hacia la luz, si no la desea, si no la pide, el tiempo que asi pasa 1
tiene provecho para él. Su reconciliacién no puede serle conced:ffa_sr i
siente que estd separado de su principio y no exper.-'merrrla los sufrmm»m.u
que son consecuencia de esta separacion. Para tener una idea de estos stfr
mientos, solo tenemos que pensar en nuestros deseos, ya que los gozos de l
bienes de la materia, sea cual sea la abundancia en que la poseamos, 1o 1
complacerdan nunca plenamente; que siempre estos gozos vienen acr.m;p.‘
fiados o seguidos de agitaciones de desgana o enojo; que deseando siemp:
alguna cosa mejor hasta el infinito, este deseo es la prueba lde-qum solo |
infinito puede contentarnos y que estamos privados de este fllﬂ?!ﬂ?(’i. No
posible en modo alguno que tengamos este sentimtiento imiitil, esto no pit
de ser otra cosa que el efecto de la analogia de nuestro ser con el t‘ier infir
to. Si no fuéramos de la misma esencia, destinados a estar intimamen
unidos a él, épor qué este Ser, que no hace nada en vano, nos daria un des.
que no pudiera nunca ser satisfecho? Debe haber pues para nosolros i
medio de alcanzar lo que deseamos, pero solo podemos lograrlo con much
penas y trabajos» (Lecciones de Lyon, n® 90, miércoles 21 de febrero |

1776, 5.M.).
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Stluera necesario convencerse, bastaria simplemente con leer con aten-
cion los consejos dados 3 los Aprendices en la Regla Masénica que les esti
destinada, describicndo con ese rupuloso cuidado y precisién los principios
que deben observarse: « o ofvides tienca tu propra perfeccion y no descui-
des satisfacer las necesidades e ti alma inmortal. Desciende a menudo
hasta el fondo de tu corazon, para escudriiiar en él basta los rincones mis
escondidos. El conocimiento de ti mismo es el gran eje de los preceptos
masonicos. Tu alma es la piedra bruta que es necesario desbastar: ofrece g
la Divinidad el homenaje de tus sentimientos ordenados y de tus pasiones
vencidas. Que las costumbres castas Y severas sean tus comparieras insepa-
rables, y te vuelvan respetable a los ojos de los profanos; que tu alma sea
pura, recta, veraz y humilde. El orgullo es el enemigo mds peligroso del
hombre, lo mantiene en una confianza ilusoria de sus fuerzas. Que la idea
sublime de la omnipresencia de Dios te fortifique, te sostenga; reneva
cada mainana el deseo de ser mejor: vela y reza. Y cuando al anochecer ti
corazén satisfecho te recuerde una buena accién, o alguna victoria conse-
guida sobre ti mismo, wnicamente entonces, reposa tranguilamente en el
seno de la Providencig Y repin nuevas fuerzas.» («Regla Masdnica», Articu-
lo VII, 1,2 & 4, Ritual del Grado de Aprendiz, Rito Escocés Rectificado,
1802.) Palabras ampliamente confirmadas por el Articulo 1] de la misma
Regla, que insiste mas todavia sobre el sentido del trabajo a llevar a cabo:
«iHombre! iRey del mundo! iObra maestra de la creacion que Dios animé
con su Aliento!, medita tu sublime destino, lodo lo que vegeta alrededor de
t, y que sélo tiene una vida animal, perece con el tiempo, Y estd sometido
a su dominio: sélo tu alma inmortal, emanada del seno de la Divinidad,
sobrevivird a las cosas materiales Y 1o morird jamds. He ahi tu verdadero
titulo de nobleza; siente con fuerza tu dicha, pero sin orgullo: él pierde a tu
razay te precipita otra vez en el abismo. iSer degradado!, a pesar de tu pri-
mitiva grandeza, équién eres tii delante del Eternos? Adérale desde el polvo
Y separa cuidadosamente este principio celeste e indestructible de mezclas
extranias; cultiva tu glma inmortal ¥ perfeccionable, y hazla susceptible de
ser unida al origen puro del bien, entonces serd liberada de los groseros
vapores de la materia. Es asi que serds libre en medio de la esclavitud,
dichoso en el centro mismo de la desgracia, inamovible en el mis fuerte de
los temporales ¥ podrds morir sin temor» (Ibid., Articulo 11°, 1).

«Es esta clase, que es el iltimo grado en Francia del régimen rectificado,
poco extendida, en todas partes desconocida Y cuya existencia misma es
cuidadosamente escondida desde su origen a todos los Caballeros que no
han sido reconocidos todavia como dignos o capaces de ser admitidos con
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provecho, la que estd dedicada a la prosperidad del régimen del que be
hablado mads arriba. Es aquella, que en los tiempos borrascosos ba sido el
paladin y el conservador de los principios fundamentales de la Or'den, qge
espero lo volverd a ser de nuevo muy pronto, como pzfede convertirse tam-
bién en su tumba alli donde sea entregada a hombres ligeros y despreocupa-
dos para los que el envoltorio es el todo, y no penetran nunca J'msrf! el
nticleo. Me hubiera quedado verdaderamente desconsolado si fof tqrcbwos
de esta clase tan preciosa hubieran sufrido en Lyon, que es st depésito gemf:f
ral, la misma suerte de destruccion que han efoEJ‘zmeifraffo ._f)nr lo gener:ii‘
en otras partes» (Carta de Jean-Baptiste Willermoz al Principe Charles de
Hesse Cassel, 10 de septiembre de 1810),

San Pablo da estos tres ttiles consejos a los audaces Caballeros del l?,spm—
tu que combaten en el mundo para la Gloria de Dios: :d’or lo demds, for-
taleceos en el Sesior y en la fuerza de su poder. Revestios de las armas de
Dios para poder resistir las acechanzas del dmbh_:}. Porque nuestra lucha no
es contra la carne y la sangre, sino contra los Principados, contra las Poz;esh—
tades, contra los Dominadores de este mundo tenebroso, contra .:'0‘s Espiri-
tus del Mal que estdn en las alturas. Por eso tomad las armas de Dios, para
que poddis resistir en el dia malo, y después (.fe haber vencido !oja, mam‘::
neros firmes. iEn pie! Pues; ceniida vuestra cintura con la Verdad y revesti

dos de la Justicia como coraza, calzados los pies con el Celo por e{ 'F.vangc-
lio de la paz, embrazando siempre el escudo de la Fe, para que p'cjda:s apagar
con él todos los encendidos dardos del maligno. Tomad, rambwln, el Iyet'mo
de la salvacion y la espada del Espiritu, que es la ﬂ:nﬂ:rb‘rgfr de Dios; siempre
en oracion y siplica, orando en toda ocasién en el Espiritu [...].»

En realidad, hay algo de exageracién, y un cierto error al hablar PUI’E y
simplemente de la «constitucién» de la Orden de los ICabﬂlllerus Bien be—
chores de la Ciudad Santa, en el sentido que Jean-Baptiste \\'«fl[llstrmoz daba
simplemente este nombre a una forma tradicional de tramfmlsu_m que con-
sideraba como extremadamente antigua, mucho mds antigua PllClllSD que
la Orden del Temple, la cual fue sin embargo detentora’dt_e la misma 'd‘uran—
te un cierto periodo de la Historia, y de la que el chlmt?n' RCC‘tlflCﬂdO
conserva hoy la herencia. Esta Orden, muy antigua, que se disimulé duran-
te un tiempo bajo el velo de la Francmasoneria, y que quetié y permanece
escondida para la mayorfa, Willermoz la designa bajo el titulo misterioso
de «Alta y Santa Orden»; Orden primitiva, que «a falta de poder ser nocrrlrz-
brada, sélo puede ser llamada como Alta y Santa Orden», base de la ver '1
dera iniciacién, y que no debe ser confundida en absoluto con las formas
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contingentes que toman prestada, por un tiempo limitado, las institucio
nes dedicadas al estudio de las «ciencias sagradas» y la perfeccion de los
hombres. Por otra parte, en la respuesta polémica que hizo a Eques a Fas
cia, en oposicién y respuesta a la malvada querella que le habia interpues
to, Willermoz no disimula en absoluto que el titulo de «Caballeros Bienhe
chores» que habia conservado para denominar a los hermanos de la Orden
interior del Régimen Rectificado, era en realidad una elegante manera de
designar una sociedad de hombres consagrados a un objetivo, no tnica
mente dedicado de manera exclusiva y prioritaria al ejercicio de la carida
publica, ya que no hubiera habido necesidad para esto de reunirse secreta
mente y mantener reuniones cerradas, lejos de miradas indiscretas si ¢l
tinico «objetor fuera el de socorrer a los pobres o aliviar a los enfermos y
necesitados, sino que habia ademads en esta organizacion una finalidad de
naturaleza puramente inicidtica: «resulta cierto que la beneficencia, tal
como la entendemos, escribe el Fundador de la Orden de la Ciudad Santa,
no es solamente un objetivo accesorio, y sus alegorias, sus emblemas, son
instrucciones bienhechoras que la Institucion otorga a aquellos que recibe
en su seno. Si solo fueran signos mudos, o tan solo fueran susceptibles de
una mera interpretacion relativa a la Orden del Temple, me pregunto épor
qué recomendar con tanto ahinco al Masén el meditarlos? éUna Sociedad
que solo quisiera aliviar a la Humanidad, deberia, para alcanzar este obje-
tivo, reunirse en un templo que unicamente encierra emblemas? Para hacer
el bien a los hombres, éhay necesidad de poner en prdctica marcas de esta
naturaleza? Cuando solo se quiere recoger recursos para darlos a los indi-
gentes, se forma una casa de caridad y uno se ocupa solamente de este obje-
to [...]» (Respuesta a las afirmaciones contenidas en la obra del R. H. Eques
a Fascia, Prae + Loth, y Vis. Prus. Ausiae, teniendo por titulo: De Conven-
tu Generali Latomorum apud Aquas Wilbelminas, Impreso en Lyon en la
minuta depositada en los Archivos, 1784). Asi pues, tendremos cuidado,
observando particular atencién sobre este punto clave, que explica y sub-
tiende toda la empresa willermoziana, de recordar que la intencién que
presidid la accién del discipulo lionés de Martinés de Pasqually, cuando se
tuvieron los Conventos Constitutivos del Régimen Escocés Rectificado,
fue la de preservar y conservar una herencia fundamental, de naturaleza
doctrinal y operativa, y que es esta herencia lo que constituye el corazén
del Régimen, e igualmente el venerable e inestimable depésito primitivo
conservado, precisamente, por la «Alta y Santa Orden». Resulta evidente
de todo ello que la mayor de las discreciones se impone en estas materias,
pero se nos autorizard sin embargo, para la justa comprension de esta cues-
tion delicada donde las haya, una muy corta citacién de la Instruccion
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para la recepcion de los bermanos Escuderos Novicios de la Orden Bienbe-
chora de los Caballeros Masones de la Cindad Santa, que no deja planear
ninguna duda sobre la efectividad de este origen: «La institucion masoni-
ca no puede ni debe ser confundida con la Orden primitiva y fundamental
que le ba dado nacimiento; son en efecto dos cosas distintas. La Orden pri-
mitiva debe ser secreta, porque tiene un objetivo esencial que es muy ele-
vado, y que pocos hombres son dignos de conocer; su origen es tan lejano,
que se pierde en la noche de los tiempos; todo lo que puede la institucion
masonica, es ayudar a remontarse hasta esta Orden primitiva, gue debemos
contemplar como el principio de la Francimasoneria; es una fuente precio-
sa, ignorada por la multitud, que no puede perderse: una es la Cosa misma,
la otra solo es el medio para alcanzarla; es bajo este punto de vista, mi
B.A.H., que hay que considerar la Francmasoneria en general, y el Régimen
particular al que estdis vinculado, si queréis tener una justa idea y sacar
algiin provecho».

Cuando su primera estancia en Lyon, volviendo de la misa de viernes san-
to, y después de haber hecho sus invocaciones, he aqui lo que escribia
Saint-Martin, palabras que no dejan de tener cierta relacién con las intui-
ciones de Willermoz sobre estos mismos temas: «Las diferentes propieda-
des del bautismo del Espiritu y de los diferentes grados de nuestro curso
espiritual temporal, a saber la purificacion o bautismo, la confirmacién o
el Espiritu y la comunién o lo Divino. La pureza para entrar en lo Divino
y para estar en nuestra verdadera naturaleza es inexpresable a los mortales,
el Cristo mismo no quiso que sus discipulos lo tocasen antes de haber
remontado hacia su Padre. La Iglesia, aungue en la ignorancia, continia
siendo el asilo de la Virtud, del Espiritu, de la Luz y de la bumillacion que
lleva al amor y al goce. No debemios avergonzarnos de ser cristianos, dicho-
sos incluso enando solo estemos en estado de parecerlo» (Lecciones de Lyon,
n” 94, 5 de abril de 1776, SM).
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CONCLUSION

«La Sociedad de los Independientes por entero tenia tam-
bién los ojos puestos en los grandes acontecimientos que esta-
ban ocurriendo; cada uno de los miembros de la sociedad res-
plandecia de exaltacion al ver acelerarse asi el reinado de un
poder justo y el triunfo de la verdad. Se oyeron entre ellos cdn-
ticos sagrados entonados por adelantado, y nuevos anuncios
proféticos sobre los éxitos atin mayores que debian seguir y coro-
nar la buena causa».

Louis-Claude de Saint-Martin, E! Cocodrilo, Canto 62

Al término de este estudio, que al menos esperamos haya servido
para una mejor comprensién del sentido efectivo, concreto y auténtico
del Martinismo, entendido éste en su acepcion genérica inicial e innata,
asi como para haber aclarado lo que son sus bases doctrinales, lo que
verdaderamente propone este camino iniciatico, absolutamente original
en el seno del esoterismo cristiano del que fue, y lo sigue siendo, incon-
testablemente, una de sus mds altas formas de expresién, nos es posible,
después de haber penetrado en la intimidad del pensamiento de los tres
maestros fundadores de esta corriente, que marcaron por otra parte
duraderamente con su emblematica huella la historia del [luminismo,
percibir mejor lo que los une, lo que los hace participar de esta eviden-
te identidad doctrinal, al igual que, paralelamente, aquello que los dis-
tingue y diferencia, desde el punto de vista del método, de las eleccio-
nes «operadas», para alcanzar el objetivo de sus esenciales trabajos que
tenian por objeto, en una constante y permanente voluntad, la «Reinte-
gracién» del hombre en su esencia primitiva.

No obstante, y a pesar de que no hayamos buscado, en absoluto y
con total honestidad, negar y dejar en silencio las diferencias, incluso
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profundas divergencias sobre ciertos aspectos que expresaron durante
Su paso por este mundo los tres maestros que hemos abordado y estu-
diado en estas paginas, figuras atrayentes y singulares poseedores de
una preciosa «ciencia», conviene sin embargo, asi nos parece, so pena
de apartarse radicalmente de las sustanciales verdades que apoyaron
constantemente su accion, el no olvidar jamas que un principio funda-
mental los ligaba fuertemente, los hacia de manera igual pero no idénti-
ca, participes de una parecida «via», de un objetivo comiin, que no era
otro que el cumplimiento efectivo de la obra preparatoria y sagrada de
«reconciliaciéon», misién, deber y valor del hombre regenerado, del
«<hombre Nuevo» deseoso de aproximarse al Santuario de la Divini:lad.
De este modo, no nos equivoquemos, Martinés de Pasqually, Louis-
Claude de Saint-Martin ¥y Jean-Baptiste Willermoz, en el fundu, y mas
alld de sus concepciones originales, sus actitudes distintas resp’ecto al
fies:ar_roilo de la «carrera», que sobre todo es preciso, y quisiéramos
insistir s.ubre €Ste punto una vez mds, no pretenden enmascarar nij opo-
nerse, sino mas bien conjugar, enriqueciéndolas al armonizarse entre
ellas, al no ser antagonistas sino singularmente vecinas y cercanas, estos
u:e‘s maestros pues, hablan con una sola voz, participando de la :11isma
Vl:Sl(fll}, admitiendo parecidos principios ante cuestiones centrales y revin-
dicando, al mismo tiempo y de manera conjunta, posiciones compara-
bles sobre los temas mas importantes. Esta constatacién, si uno quiere
ser consecuente y I6gico con su enunciado, debe entranar una visioén afi-
nada por nuestra parte, y COmMPrometernos en aproximarnos a estos
dmbitos en los que dominan las realidades sutiles, con mucha chicadc.—
2a, precaucion y humildad, con un agudo sentido del matiz, asi como
COH-IZI conviccion de que detrds del inmediato peso de los hechos subsis-
te siempre una invisible complementariedad especificando los hombrés
d’e fe y sus empresas, siendo estas de un orden muy elevado de sabidu-
ria y conocimiento.

A buen seguro, cada uno juzgard deseable orientarse, en funcién de
su s.ensibilidad, de sus aspiraciones y predisposiciones, en direccién
hacza‘una forma mejor que otra, y escogerd, o mds exactamente seri
con discernimiento escogido, para ir hacia una «via», sea ésta intrinseca-
mente «cardiaca» e interior, o mds nitidamente «operativa» y «activar.
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Considerari de este modo, después de intensas meditaciones, una rells

xién continuada, un serio examen y, en razén a elementos precisos
evaluar serenamente, que es preferible comprometerse en un determi
nado sendero, hacer suyos los métodos y herramientas de una aproxi

macion particular, penetrar en un camino determinado. Pero, por legiti
mas y respetables que sean estas decisiones, que determinan la
orientacién de una vida, nadie puede negar por ello las luces propuestas
en otras acciones. A este respecto, volvamos a decirlo, no hay ni puede
haber varios «martinismos»; hay hombres diferentes, ambientes distin-
tos, atmosferas y condiciones especificas, por otra parte perfectamente
vilidas y respetables, pero el Martinismo es «uno», no dividido y no
divisible, pues la Verdad que defiende y venera es tinica.
De tal manera que si quisiéramos, intentando preservar el espiritu
original, dar una fiel imagen, podriamos decir que el Martinismo es,
con toda evidencia, y ello contando a partir de la época del siglo XVIII,
en que se desarrollé y expresé apoyandose en sus propias convicciones,
en que se dio a conocer desarrollando sus posiciones directrices, una
escuela secreta de perfeccionamiento y descubrimiento de las leyes ocul-
tas que gobiernan el mundo sensible, y que reciprocamente rigen silen-
ciosamente aquellas que no lo son. El Martinismo es al mismo tiempo,
y es en esto que reside su aspecto determinante, en primer lugar, un
maravilloso crisol transformador, un formidable instrumento de realiza-
cién, una exigente herramienta de «conversion» para que sean anuncia-
das, en la renuncia a uno mismo y el aniquilamiento voluntario, la Glo-
ria de Dios y los misterios de la inaccesible Divinidad. Obra bendita y
piadosa, casi «religiosa», en la que son, parecidamente proclamados con
magnifico entusiasmo, el Amor al Eterno y a su infinita misericordia,
revelando y honorando la sublime santidad de su Nombre.

Asi entendido, el Martinismo es ordenado, concebido para ser vivi-
do segin las leyes del corazon, alimentado por anchos rios de oracién
interior y plegaria, de invocacién y alabanza. Esto explica, en parte,
porqué podemos considerarlo facilmente como una sociedad sagrada
dedicada al servicio de los Zmbitos superiores que tienen su centro en la
fina punta del alma, una cofradia evangélica que tiene su sustancia en la
Santa Palabra de las Escrituras, un cenaculo iluminado y bafiado por los
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dulces rayos de Aquel que es la «Luz» maravillosa y bienhechora «qe
tumina a todo hombre que viene a este mundo» (Juan 1 :9).

En este aspecto, el Martinista, que inmediatamente, Yy para su mayor
felicidad, beneficiado por la insustituible aportacién de las ensefianzas
sanmartinianas se ha visto gratificado por una iluminacién directa repen-

tina y turbadora que lo ha situado, casi a pesar suyo, en la intimidad del
Filésofo Desconocido, que ha sido convidado providencialmente, por-
que ello le era necesario ¢ indispensable, a limpiar y reconstruir lenta-
mente su alma herida, preparandose espiritualmente para asumir la blan-
ca tinica de los pobres Caballeros de Cristo, convirtiéndose asi en un
digno y celoso discipulo de Jesiis ayudado en su basqueda por el fecun-
do tesoro que transmite y entrega la Masonerfa willermoziana del Régi-
men Escocés Rectificado, este elegido del Sefior pues, este ser secunda-
do y acompanado, sin que a menudo lo sepa, por los angeles, guiado en
cada uno de sus pasos por la Divina Sophia, se encuentra integramente
en todas sus acciones, orientado hacia el Cielo, manteniendo, desde eE
presente, un vivo didlogo con lo Divino, edificando, durante el tiempo
de su corta estancia terrestre, su morada en la eternidad.

Por desconcertante y sorprendente que esta afirmacion pueda supo-
ner, el Martinismo no es una Orden, una estructura o una organizacion;
es un espiritu y una obra, una pura e intensa celebracién en la que estél:
presentes, en santa ofrenda de oblacién, en alejamiento y separacion de
los ruidos y el caos de este mundo caido y degradado, los odoriferos
aromas, los perfumes deliciosos destinados a humear en el altar del Eter-
no. Se dirige a aquellos que, por culpa de la insumisién de Adan, en un
primer tiempo r<s_embrados» y engendrados en el polvo, son llamados
por la promesa, a llevar «la imagen del celeste [...] pues, la carne y Lc:
sangre no pueden heredar el Reino de los cielos, ni la corrupcion hereda
la incorrupcion |[...J», palabras por otra parte seguidas inmediatamente
por la célebre exhortacién que nos dirige el ap6stol Pablo: «Asi pues,
hlermanos mios amados, manteneos firmes, inconmovibles, progresando
siempre en la obra del Seiior, conscientes de que vuestro trabajo no es
vano en el Serior» (1 Corintios 15:50-58.)

«La obra del Sefior», ciertamente, ¢pero cudl es el trabajo humano
capaz de recibir tal denominacién, trabajo suficientemente santo y sagr

a-
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do para ser beneficiario de tal respeto?; ya que no hay, en este lugar d
exilio en el que hemos —para vergiienza nuestra— de morar y soportai
las penas de privacién y alejamiento, mejor nombre que pueda recibir la
actividad del hombre, no hay calificativo comparable, en disposicién de
hacernos concebir la grandeza de una tarea. En efecto, «la obra del
Sefior» surge de una labor no profana puesto que se relaciona con el
servicio de la casa de Dios, estd reservada a aquellos que estan dirigidos
hacia el lugar Santo, aquellos que son llevados, siguiendo «el lucero del
Alba» (Apocalipsis 22:16), hacia los altares reservados a la conmemora-
cién de los ritos de la «nueva Alianza» que el Eterno, en su bondad, tra-
b6 con los suyos, y que desea ver honorar y recordar solemnemente por
la remisién de la sentencia gracias a la sangre del Cordero; «piedras
vivas» de la morada que ha querido reunir, estableciéndolos «edificados
sobre el cimiento de los apéstoles y profetas, siendo la piedra angular
Cristo mismo, en quien toda edificacion bien trabada se eleva hasta for-
mar un templo santo en el Serior [...] basta ser morada de Dios en el
Espiritu». (Efesios 2:20-22). Se trata pues, en esta «obra del Sefior», de
que lo que los redimidos efectiien en el seno de su Templo espiritual,
que lo que hagan en su Santuario interior, lejana imagen del Templo de
Jerusalén, transponga en modo imperceptible los ritos que se practica-
ban en este lugar para la glorificacion del Nombre del Eterno.

Se trata, desde entonces, de aprender el servicio del Templo invisi-
ble, de entrar en la tienda de asignacién y contemplar, en silencio y
recogimiento, el Arca®?, de entrar en ¢l Taberndculo, es decir la cimara
secreta del corazén iluminada por el candelabro flameante llevando las
siete luces del Espiritu al lado del cual reposan, en la quietud de su
ordenamiento senario, los doce panes de proposicién simbolizando las
doce puertas de la Jerusalén de arriba®!, y a continuacién inclinarse,
con deferencia y verdadera humildad, delante del altar de oro y deposi-
tar, en un ardiente arrebato de amor, nuestro incienso. Tal es «la obra»
a llevar a cabo, el trabajo sagrado, la santa labor, sabiendo sin embargo
que no somos nosotros los que actuamos, miserables criaturas rofidas
por el orgullo, la prevaricacién y el pecado, devoradas por la aniquila-
cién y sometidas a la muerte, sino el Cristo que «vive en nosotros» (Gdla-
tas 2:20); es la Divinidad en su «Aurora Boreal», que nos transforma,
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nos mueve, nos conduce, a pesar de nuestras siniestras tinieblas y nues
tra noche radical62, hacia el Santo de los Santos, y nos instaura mln
ordena, por un don inmenso y gratuito que recibimos de su gr!aci-t.
tocando verdaderamente aqui los vertiginosos fundamentos del mistcr{ :
de la eleccion, en tanto que sacerdote de la Ciudad Santa. {
E]'Filésofa Desconocido dird, evocando esta ordenacién. esta con-
sagracion: «[es] preciso que esta obra santa se opere en nosc;tros para
q‘ue podamos decir que hemos sido admitidos en la categoria de :"os,sacr.-'a
ficadores del Eterno» (EI Hombre Nuevo, 16). Esta obra, es decir, I
obra Martinista por excelencia, tiene necesidad, por razén :ic su natu’rftl-I
leza, de seres singulares destinados al santo sacrificio, de hombres nic
«f:ic:scc:-» pudiendo darse y dedicarse, por entero, al servicio del Santua-
rio, de seres que no duden en lavarse y purificarse rigurosamente, a fin
gc hacerse dignos de aproximarse al altar de los perfumes®3, par:: cele-
tado poe I el e oo B
" : ores Desconocidos» del que el
All‘lSl]:nO‘[’)ldE sus votos (Juan 4:23-24); rito sacrificador de inmolacién
y ?xplacmrf transmitido por los justos y los Profetas, desde Abel, Enoc
Elias y Noé, pasando por Moisés, Josué y Zorobabel, preservado hast::
nuestros dias por los elegidos del Sefior, rito que debe ser realmente
presidido por los sacerdotes del nuevo Templo, reedificado misticamen-
te, y en consecuencia no perceptible a los ojos carnales, iluminado sola-
rile'nte por la inefable Presencia del Divino Maestro y Reparador, el
Cristo Jesus, el Mesfas, Nuestro Soberano Redentor: Mg (Icshual;}.
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Notas a la Conclusion

Dios hablando a Moisés le asegura: «Allf me encontraré contigo; desde
encima del propiciatorio, en medio de los dos quernbines colocados sobre ¢l
arca del Testimonio, te comunicaré todo lo que baya de ordenarte para los
israelitas» (Exodo 25: 22).

Tratindose del valor simbélico del nimero doce, recordaremos, evidente
mente, que es por la combinacién del cuatro y el tres que se produce el
doce, siendo este Gltimo, en este aspecto, el niimero de la eleccion, el cua-
drado multiplicado por el tridngulo, el nimero de los hijos de Israel (Exo-
do 24:4, Josué 4:4, | Reyes 18:31, 11 Crénicas 4:4, Esdras 8:24), ¢l nime-
ro de piedras preciosas que llevaba el sacerdote del Templo en su pectoral,
el Soberano Sacrificador (Exodo 28:21). Por otra parte, fue rodedndose de
los «doce» que el Divino Reparador declar6 querer elegir un pueblo nuevo
en Nombre del Eterno (Mateo 10:1-42); en cuanto a los 144.000 elegidos
de los que nos habla el Apocalipsis son, simbdlicamente, la figuracion de
los 12.000 de las doce tribus de Israel llevando sobre la frente el Nombre
de MM (Apocalipsis 7:5-8; 14:1).

Podemos, concerniente al estado terrible de caida en el que nos encontra-
mos, recitar y repetir incansablemente, con Saint-Martin, para no olvidar
jamds la perversidad de nuestra naturaleza y evitar caer en el orgullo que
pierde nuestra raza, las palabras de esta bellay conmovedora plegaria:

«Sefor, icémo puedo atreverme a contemplarme ni un instante sin estre-
mecerme de horror por mi miseria! Habito en medio de mis propias iniqui-
dades que son fruto de mis abusos de todo género, y que se han converti-
do en mi vestimenta; abuso de todas mis leyes, abuso de mi alma, abuso de
mi espiritu, abuso y abuso diariamente de todas las gracias que tu amor no
cesa diariamente de verter sobre tu ingrata e infiel criatura. Es a ti a quien
todo lo debo ofrecer y sacrificar, y nada debo ofrecer al tiempo que esta
ante tus ojos, como los idolos, sin vida ni inteligencia, y sin embargo no
ceso de ofrecerlo todo al tiempo, y nada a ti; y por ello me precipito por
anticipado en el horrible abismo de la confusion que sélo se ocupa del cul-
to de los idolos, donde tu nombre no se conoce. Hago como los insensa-
tos y los ignorantes del mundo que emplean todos sus esfuerzos para ani-
quilar las temibles decisiones de la justicia, y hacer de manera que esta
tierra de prueba que habitamos no sea a sus 0jos una tierra de angustia,
trabajo y dolor. Dios de paz, Dios de verdad, si la confesion de mis culpas
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no es suficiente para que me las perdones, acuérdate de aquel que ha que
rido cargar con ellas y lavarlas en la sangre de su cuerpo, de su espiritu y
de su amor; ¢l las ha disipado y borrado, desde que se ha dignado acercar
su palabra. Como el fuego consume todas las substancias materiales e
impuras, y como este fuego que es su imagen, vuelve hacia ti con su inal-
terable pureza, sin conservar ninguna huella de las manchas de la tierra, Es
solamente en él y por él que puede hacerse la obra de mi purificacién y
renacimiento; es por él que ti quieres operar nuestra curacién y salvacion,
para que empleando los ojos de su amor que todo lo purifica, no veas mds
en el hombre nada de informe, y sélo veas esta chispa divina que a ti se
asemeja y que tu santo ardor atrae perpetuamente a ella como una propie-
dad de ru divino origen. No, Sefior, ti sélo puedes contemplar lo que es
verdadero y puro como ti; el mal es inaccesible a tu vista suprema. He ahi
porqué el hombre malvado es como el ser del que ti no te acuerdas, y tus
ojos no saben ver, puesto que ya no tiene relacion contigo; y sin embargo
es ahi en este abismo de horror donde no temo tener mi morada. No hay
otra alternativa posible para el hombre; si no esta perpetuamente sumergi-
do en el abismo de tu misericordia, estd en el abismo del pecado y la mise-
ria que lo inunda; pero también, apenas aparta su corazén ¥ su mirada de
este abismo de iniquidad, vuelve a encontrar este océano de misericordia
en el que haces nacer todas tus criaturas. Es por lo que me prosternaré
ante ti en mi vergiienza y en el sentimiento de mi oprobio; el fuego de mi
dolor desecard en mi el abismo de mi iniquidad, y entonces ya solo existi-

rd para mi el reino eterno de tu misericordia. Amén» (Saint-Martin, Plega-
ria IV),

Es sabido que el lugar Santo era reservado exclusivamente, bajo la antigua
ley, a los Sacrificadores del Templo de Jerusalén, lo que hoy, después de la
venida de Jesus-Cristo que desgarré, en el momento de su Pasion sobre la
Cruz, el velo que prohibia el acceso, ya no es el caso, puesto que los «hijos
de Dios», Segin la gracia del bautismo, los que «en un tiempo no erais
pueblo y que ahora sois el Pueblo de Dios» (1 Pedro 2: 10), son converti-
dos, formal y concretamente en: «linaje elegido, sacerdocio real, nacion
santa, pueblo adquirido, para anunciar las alabanzas de Aquel que os ba
llamado de las tinieblas a su admirable luz» (1 Pedro 2:9). Por este hecho,
la entrada en el lugar Santo queda ampliamente abierta a todos los elegi-
dos del Sefior, ya que por el Cristo, «nos y otros tenemos libre acceso al
Padre en un mismo Espiritu» (Efesios 2:18). Pero conviene recordar que
los Sacrificadores, como ya era en el culto del Templo, deben siempre,
simbélicamente cuando menos, conservar sus pies desnudos sobre la arena
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a fin de recordar quiénes son todavia en su estancia terrestre, perdidn_.v. en
medio del desierto, en marcha por el frio valle de las sof11l?ras, en pclm.ll
nente espera, aqui abajo, del Reino de los Cielclns. Habria lgu_allncitlr:.‘;pu
poder considerar en detalle el significado propio de cada objeto de : ..n_l-
tnario, la «mesa de los panes de proposicion» (E_xudn 25:23-3‘{]; Lt.'\- I;:ilt_ll:
24:5-9), el «candelabro» (Exodo 25:31-40; Levitico 24:1-4; Numzm_S i ]-
4) y «el altar de oro» (Exodo 30:1-10), C_lf manera de cnmpre_nl et 1;1
mente el sentido espiritual y el papel preciso en el marco del St‘l‘\-’]Cl(l‘L i l.
no. Evocaremos aqui, sin embargo, por su funcién central en el maru-: de
los trabajos martinistas, tan solo el altar de oro, para desmclar que es m,;
emblema, un modelo mismo de Cristo, del que anuncia y pl‘{.'flgll_‘l':l el p:TL
de intercesor e intermediario entre los hombres y el I:tcrnoi, L.mjmuurul
de madera de sittim, completamente chapado en oro puro ]I'ldl(,‘;lndtl}r?!-m
su cardcter precioso e inmaculado, como el Cristo fue un oro magmfuln
sobre la madera de su suplicio, representa un qwdrado perfecto, un coc n’
de ancho y un codo de largo por dos de alto, situado delante del ve'iclw que
ocultaba el Arca Santa: «Colocards el altar delante del velo que estd junto
al arca del Testimonio y ante el propiciatorio que cubalre.ef ’Tesrzmomo,idoif—
de yo me encontraré contigo» (Exodo 30:6). El Sacnf}cado? er:tr?mc.o :nJ
el Templo, mientras que el pueblo rezaba en el exterior, o r::cJtaimcu:-n.I:.
sobre el altar, como nos muestra Lucas en su evangelio, !mh]anc 01’1(}5‘(‘1\.
Zacarfas, padre de Juan el Bautista: «le tocé en suerte, segun el is0 de,? bf‘r-
vicio sacerdotal, entrar en el Santuario del Serior para quemar el incienso.
Toda la multitud del pueblo estaba fuera en oracion, a la bu’rq .:fe.'r' I'?‘!CJL’.'IS(: »
(Lucas 1:9-10.) Tenemos aqui, evidentemente, una rn‘a‘gmflca |magen_ ¢ t]‘
Jesiis cuando se dirige, en un acto de perpetua inrerceﬁsmn por nosotn;:,, 1
Padre (Hebreos 7:25, Romanos 8:34), asi como del :mgel_dcl Apf)ca |-|351I.*t
cuando har4 subir hasta Dios, al final de los tiempos, las |nvml:acmr1c..~. L,L‘
los santos: «Otro Angel vino y se puso junto al altar con un badil de oro. .\-r
le dieron muchos perfumes para que, con las oraciones de todos los santos,
los ofreciera sobre el altar de oro colocado delante del trono. Y po;’ um;_::r
del Angel subié delante de Dios la humareda 'de los perfumes con las fi.lJ'r |
ciones de los santos» (Apocalipsis 8:3-4). De igual modo, resrahle_cwnc.n ‘.‘-.
renovando las formas de la divina liturgia ensefiada por las IE:qcrlmmh, L‘i
sobre el altar de oro, en una admirable correspondencia espiritual, que ¢
iniciado cristiano, el discipulo de Jestis en su Templo secreto, con unl {;;m-
z6n puro y el sentimiento de su indignidad, puede a su vez ofrecer a F Jretr_
no el incienso de su plegaria y celebrar asi, con una intensa y profunda
devocién, el culto perfecto de adoracion.
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APENDICES

L. El Estatuto ontolégico de la materia, o el problema doctrinal
y dogmitico de su cardcter «necesario» segtin Martinés.

Evidentemente, y este es uno de los puntos mds singulares de su doc-
trina, Martinés recordard, a su manera, y con la ayuda de una admirable
ciencia, lo que san Juan decia ya con fuerza, a saber que «el mundo ente-
ro yace en poder del Maligno» (I Juan 5:19), exponiendo en su discurso
una concepcién extremadamente negativa al encuentro de la materia y el
mundo creado. Lo que es bastante nuevo en el pensamiento de Martines,
es su violenta condena y reprobacién de todo lo que constituye la reali-
dad existencial, lo que ha llevado a ciertos autores, que lo han mal leido
y sobre todo mal comprendido, a considerarlo sospechoso de dualismo
afirmando que transparenta en su doctrina una evidente tendencia al
maniquefsmo. ¢Qué hay de ello verdaderamente? ¢Cuil es, en este punto
delicado, la concepcién exacta de Martings de Pasqually?

Indiscutiblemente, la gran dificultad de las tesis Martinesianas se
sitiia en la explicacion del episodio de la constitucion del mundo mate-
rial. Para todos aquellos, y son numerosos, que conservan en la memo-
ria la famosa frase del texto del Génesis: «y vio Dios que estaba bien
[...]», que volvemos a encontrar en ciertas etapas de la edificacién del
universo en las Santas Escrituras, puede parecerles curioso descubrir,
bajo la pluma de Martines, una presentacién de la creacién del mundo
material respondiendo a una necesidad casi imperiosa metafisicamente,
puesto que fue decidida por Dios para servir de prisién a los espiritus
caidos y sublevados: «Cuando estos primeros espiritus concibieron pen-
samientos criminales, el Creador aplicé la ley sobre su inmutabilidad,
creando este universo fisico de apariencia material para que fuera el lugar
fijado donde estos espiritus perversos actuaran y ejercieran en privacion
toda su malicia» (Tratado, 6). Estamos aqui, reconozcamoslo, muy lejos
de la gratuidad, de la generosa liberalidad del Creador que dispensa, sin
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necesidad alguna, los beneficios de su omnipotencia, que desea incluso,

por amor, la felicidad de los seres y las cosas haciéndolas emerger de la
mera posibilidad, constituyéndolas y formandolas con sus propias
manos. En efecto, afirmar como lo hace Martinés, que «el Creador apli-
6 la ley sobre su inmutabilidad, creando este universo fisico», senala
positivamente, en el acto divino, una evidente «necesidad» que no res-
ponde inicialmente a las intenciones de Dios; como algo que le fue
impuesto casi contra su voluntad, contra su primitiva voluntad. El mun-
do, «el universo fisico», fue asi creado, no para brillar con una alegria
participativa y hacer surgir de la nada, llevandolos al ser, los pensamien-
tos contenidos en el espiritu de Dios, sino, muy al contrario, para encar-
celar, atar, ser un «lugar fijo», una célula y un recinto en que los espiri-
tus perversos, constrefiidos por los estrechos limites de los «horribles
abismos de la materia» (Iratado, 138), permanecieran en una «priva-
cién» protegida pero a buen recaudo, pudiendo, en estas condiciones
hostiles y humillantes, desarrollar, sin que representaran demasiado
peligro para el Cielo, las capacidades de su «malicia».

Asi pues, Dios encierra y delimita un espacio destinado al mal, a los
espiritus caidos; establece, como lo muestra muy bien el Cuadro Univer-
sal (cf. Anexo I: «El Cuadro Universal de Martines»), tres partes situadas
a distancia de la inmensidad divina, tres regiones principales denomina-
das: la inmensidad supraceleste, la inmensidad celeste y la inmensidad
terrestre, de las que las dos tltimas sirven de «limites», de fronteras
infranqueables. Por este hecho la materia, originalmente, surgida de un
orden de abatimiento y limitacion, representa una masa organica salida,
no de la gozosa emancipacién del deseo divino, sino de la imperiosa
reaccion de Dios ante la revuelta de los espiritus demoniacos. Lo que
resulta absolutamente innegable, mds alld del aspecto singularmente
despreciativo del compuesto material, es que Martinés, si bien se aparta
de las posiciones clsicas propuestas por los textos biblicos concernien-
tes al origen del mundo, no puede en ningin caso ser tachado, estricta-
mente hablando, de dualismo maniqueo, ya que deniega firmemente el
menor estatus ontoldgico a la materia.

La materia, para él, no tiene existencia propia, no posee ninguna
realidad ontoldgica fundamental, la materia constituye un execrable
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abismo, un lugar de reprobacion, un dmbito de desolacion repulsivo y
horrible, un abyecto precipicio en el que estan inmersos y cncern::::dn?
los enemigos del Eterno. Este negro panorama, esta p1rntura trallgu.a ¥
reconozeamoslo, casi desesperante, es hasta tal punto cierta y fiel, que
los tristes vestigios de este desierto por el que a nu.estra vcz’ erramos,
para nuestra mayor vergiienza, emparedados y caun\rf}s.,‘esta compro-
metido a una entera y total disolucién, a una desaparicion radical que
llevari el conjunto de elementos a la nada. Hablando po.r‘otra parte de
la apocatistasis final, utilizando la imagen de la scpara:_:1r.jn que Sﬁh't't.-
viene cuando la muerte entre el alma y el cuerpo, Martmes: nos confia:
«Es por esta observacion que pueden concebir el acontecimiento y Efi
revolucion que sobrevendrd al universo entero cuando Aquejf que lo vivi-
fica se separe de él. Porque, a imagen de los cuerpos particulares, esta
materia permanecerd errante y en la inaccion, hasta que sea completa-
mente disipada. Tal es la ley que pondrd fin a todas las cosas tempora-
les» (Tratado, 274). |
Resulta evidente, cuando se examina seriamente el pro?)l‘e’ma de la
naturaleza del mundo creado, y por consecuencia, de la cm1d1c1on' huma-
na en su seno desde el punto de vista teérico, que la antrop(l}lggm Mar-
tinésiana no participa en modo alguno de una influencia gnostica, antlcs
muy al contrario, puesto que Martinés hard recaer en la sola' rcspn-mnl—
bilidad del hombre, y no en la malsana voluntad de un dcm:firgo cual-
quiera o «potencia hostil», la situacién en la que se ‘encucrl.tfaj inmersa I1;1
humanidad, atada y encerrada en el seno de la terrible prision materj:‘l ;
Por otra parte, René Le Forestier, ha demostrado !a clara !‘E]Jl‘(}hﬂCl‘(Hl
de Martinés ante las tesis de Marcion, y su viva critica de las coﬁcepcm—
nes maniqueas tratindose de la cuestién del origen de !a.Creacmn. '
Sabemos que Marcion (nacido hacia el afio cien en Sinope) sostenia
que Jehovd, el Dios del Antiguo Testamento, era un tlr.ano cruel dc.suT—
so de mantener a los hombres en una total dependencia y.s,cvera sun’n-
sién, y que hubo que esperar la bienaventurada Revelacién de Jl:f-‘»l_'lh—.
Cristo para que nos fuera desvelada la esencia ocu]t;?. fie] verdad.er.o le.s
de Amor y bondad, el Soberano de los mundos i.nws:bles y cspmmnlc::,
mundos que son la tinica patria de las almas perdidas en este valle horri-
ble y abyecto, deseosas de reencontrar la fuente de luz eterna. Ahora
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bien, es precisamente contra esta tesis errénea, que evidentemente pue-
de seducir por su aparente simplicidad, pero que quita demasiado ripi-
do la responsabilidad a los hombres de las consecuencias del pecado
que habita en ellos, contra lo que se levanta vigorosamente Martines:
«Es a esta doctrina blasfematoria sobre Jehovi demiurgo que hace mani-
fiestamente alusién Pasqually cuando relata que “los Espiritus perversos
convencieron a los Menores de que el creador del universo era uno de
ellos”, y cuando afirma enérgicamente que “roda creacion proviene
directamente del Eterno y que es imposible crear otro universo”; son
pues los Marcionistas, prosigue Le Foresticr, quienes, llevando a las iilti-
mas consecuencias las premisas puestas por su maestro, terminan por
identificar al Dios de la Biblia con el Diablo, a lo que [el Tratado sobre]
la Reintegracion responde cuando asiade: “Estos espiritus perversos lle-
garon hasta convencer a estos Menores que la creacién universal era fal-
samente atribuida a la divinidad, que este Dios del que habfan oido
hablar antignamente [Appelle, discipulo de Marcion, profesaba que el
Dios de Israel era en realidad un dngel al que nombraba Igneus, que se
habia revelado a Moisés sobre el Sinai en la Zarza Ardiente; es a esta
tesis que parece hacer claramente alusién nuestro pasaje] no era otra
cosa que uno de ellos que dirigfa toda la creacion y el hombre mismo
después de su advenimiento sobre la tierra y que en consecuencia, la
emanacién de los Menores venia del gran principe del Mediodia (el
demonio), jefe principal de todo ser material e inmaterial, que (lo que)
quiere decir comporta el fuego del eje central icorporado en una for-
ma, instandoles a reconocerlo y a obedecerlo ciegamente en todo lo que
les inspirara por medio de sus agentes inferiores”. Asi pues, sobre cues-
tiones importantes: cardcter de la emanacion, origen y naturaleza de la
materia y del hombre, teoria de la involucion, Pasqually se separa clara-
mente de los gnosticos [...J» (R. Le Forestier, La Franc-Magonnerie occul-
tiste au XVIII® et I'Ordre des Elus Coéns, La Table d’Emeraude, 1987,
pag. 309-310).

Después de estas lineas extremadamente claras no puede subsistir,
€so nos parece, ninguna especie de ambigiiedad a propésito del origen
del mundo material en la concepcién Martinesiana. Pero, no obstante,
una delicada interrogacién, a reflexionar, no deja de subsistir en el tras-
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fondo, cuando miramos un poco mds de cerca las posiciones de Mt
nés, en particular cuando, de manera explicita, afirma que la Creacion
al igual que el conjunto del compuesto material, son los producios
alguna manera «secundarios» de una modificacién que se hubicra cum
plido, perturbandolo significativamente, en el orden divino primitive
confiriendo una naturaleza «necesaria» a la obra creadora realizada o
Dios, «necesidad» que deja un tanto perplejo, al leerla, en el plano e
légico y doctrinal, y que evoca y sugiere, innegablemente, ciertas influcn
cias, no estrictamente maniqueas, pero sin duda y de manera incontes
table con perceptibles tintes de remanencias dualistas.

A este respecto, y con el fin da limpiar a Martings, con loable inten
cién, de toda sospecha de herejia maniquea, Edmond Mazet, en un inte
resante estudio publicado en 1976 en Renaissance Traditionnelle, soste-
nia: «La doctrina de Martinés se encuentra muy alejada, a pesar de lo que
se pueda decir, de las diversas formas de dualismo, tanto de aquellas que
ven en la materia un principio auténomo y coeterno a Dios, y que funda-
menta el principio del mal, como de aquellas otras que hacen derivar la
materia de un demiurgo distinto a Dios y opuesto a él. La materia no es
un principio malo, y no es tan siquiera un principio: la materia es creada.
Y no es intrinsecamente mala ya que ha sido creada, si no directamente
por Dios, cuando menos segiin su voluntad y por agentes que le estdn cie-
gamente subordinados. La materia no tiene por otra parte suficiente rea-
lidad propia para ser intrinsecamente lo que sea: a ojos de Martinés solo
el espiritu es verdaderamente real, y la materia solo tiene apariencia de
realidad. [...] En el fondo, el pensamiento de Martinés sobre el mal y la
materia es enteramente conforme a la doctrina de la Iglesia» (E. Mazet,
«La Conception de la matiére chez Martinés de Pasqually et dans le Régi-
me Ecossais Rectifié», Renaissance Traditionnelle, n° 28, octubre-diciem-
bre 1976, pig. 272). Senalemos, sin embargo, que el problema real en
Martinés, desde el punto de vista teoldgico (el otro es una concepcién
pre-niceana de la Trinidad y una cristologia singularmente discutible), y
contrariamente a lo que piensa Edmond Mazet que le entrega, demasia-
do rapido, carta de perfecta ortodoxia, no reside en su rechazo a confe-
rir a la materia una independencia originaria salida de un poder malva-
do, puesto que el fundador de los Elegidos Coéns no se arriesgé jamds a
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sostener que lo creado surgiera de un principio extraio a Dios, lo que
hubiera sido, efectivamente, la expresién de un puro 111;-1niquc|'s1:m sino
que consiste, digdmoslo a fin de no enmascarar las concretas djficulata;alu-w
LngI:I]éthﬂS que se nos presentan desde el punto de vista teoldgico, en su
ana que supone un caricter «necesario» a la Creacion, cumr;u_li::icmllu
innegablemente todas las ensefianzas del Magisterio. Sostener, como lo
ha?e Martings (y con él, el conjunto de numerosos pensadores represen-
tativos de la corriente del Hluminismo cristiano del siglo XVIII: Louis-
Claude de Saint-Martin, Jean-Baptiste Willermoz, Kirchberger, Eckarts-
hausen, Franz con Baader, etc.), que Dios fue forzado a producir el
nTu‘ndo material para responder a un desorden sobrevenido en el mundo
d.n'mo, es, estrictamente hablando, inaceptable por la doctrina de la Igle-
sia. Ahor.a bien, los numerosos pasajes describiendo a esta Creacién como
«nccesarlaln son, a los hechos podemos remitirnos, extremadamente cla-
ros y precisos en Martinés, que no duda en expresar su vision en diver-
sas partes de su Tratado sobre la reintegracion, como lo hari en el «Gran
d:sc.urso de Moisés» donde escribe: «sin esta prevaricacion, no habria
habido creacion material temporal, terrestre ni celeste: [Aprenderds a
cmzoce_r la necesidad de toda cosa creada, y la de todol ser emanado y
en.xanczpado.j» (Tratado, 224); luego, un poco mds adelante: «Sin esta
pn:?i.era prevaricacion, ningiin cambio hubiera sobrevenido a la creacion
esp-mtuaf, y no habria habido ninguna emancipacion de espiritus fuera de
la inmensidad, no habria babido ninguna creacion de limite divino fuere
supraceleste, celeste o terrestre, ni ningiin espiritu enviado para ac::iwra:;
en las diferentes partes de la creacion. No puedes dudar sobre todo esto
pues los espiritus menores ternarios no habrian jamds dejado el lugar m”
ocupaban en la inmensidad divina para operar la formacion de un mzijer:
50 ma{criaf» (Tratado, 237); o atin mds explicito: «Deben entender que la
materia primera fue concebida por el espiritu bueno para contener y some-
ter al jesp:’rftu malo en un estado de privacion y que verdaderamente esta
materia primera, concebida y dada a luz por el espiritu y no emanada de
éf', habia sido engendrada para estar a la sola disposicion de los demo-
mos» (Iratado, 274),
Si acaso Martinés puede ser tachado de maniqueismo, no es hacién-
dole el inexacto e infundado reproche de que sitie un d,emiurgu en el
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origen de la existencia de la materia (lo que permite, a menor coste y
muy rapidamente, mostrando la falsedad de la acusacion, absolverlo de
toda acusacién maniquea), sino que es en este aspecto de su doctrina
relativo a la afirmacién del cardcter «necesario» de la Creacion que
podria dar mds ficilmente motivo a eventuales criticas de los censores
eclesidsticos (en el caso que estos tltimos tuvieran la remota idea de
inclinarse un dfa sobre este asunto), haciendo del acto creador el objeto
de una decisién impuesta a Dios, casi de manera exterior e imperiosa-
mente, a causa de los acontecimientos que turbaban la armonia y pure-
za de la inmensidad divina lo que testimonia, incontestablemente, una

real influencia heterodoxa de tendencia dualista.

La gratuidad de la creacion

Recordemos que en el curso de la historia de la Iglesia, los Padres
tuvieron en numerosas ocasiones que luchar contra las tesis gnosticas y
maniqueas, y mantuvieron siempre, contra sus adversarios, que la Crea-
cion fue un don de Dios, un efecto de su amor y no una respuesta a un
acontecimiento perturbador que se haya producido en el mundo divino,
habiendo obligado a Dios a reaccionar con la constitucién del mundo
material a fin de aprisionar a los enemigos del orden celeste. «Segiin dis-
tintos sistemas gnosticos, escribe Claude Tresmontant, la creacion se ha
becho necesaria como consecuencia de una catdstrofe, de una caida, de
una falta, situada al nivel mismo de lo divino. [...] Segiin el mito mani-
queo, la creacion es impuesta al Principio bueno por un atague venido del
Reino de las tinieblas [...]. De diferentes maneras, las tesis gnosticas, y el
neoplatonismo, niegan la libertad y gratuidad del don creador. Niegan la
creacion negando que ésta sea un don. Ahora bien, estd precisamente ahi
la esencia de la creacion, segiin la teologia judia y cristiana» (C. Tresmon-
tant, La Métaphysique du christianisme et la naissance de la philosophie
chrétienne, Seuil, 1961, pag. 190). Volvemos a encontrar reafirmada, en

los primeros siglos cristianos, esta gratuidad, esta nocién de don, en Ate-
nagoras, Irinéo, Hilario de Poitiers, Basilio de Cesarea, Juan Damasceno
y en el mismo Agustin, que como sabemos, habiendo estado inicialmen-
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te adscrito a las tesis maniqueas hizo mds tarde un giro, y declaré respec-
to a esta cuestion: «Por estas palabras: Dios vio que estaba bien, queda
suficientemente significado que Dios, por alguna necesidad que le concer
nia, pero por su tinica voluntad, ha creado lo que ba sido hecho, es decir,
porque era bueno» (De Civitate Dei, X1, XXIV). O incluso: «lodo lo que
Dios ha creado, no estaba obligado ha hacerlo, sino que ha creado todas
las cosas que ha querido. La causa de todas las cosas que ha creado es st
voluntad [...]. Dios ha creado por bondad, no tenia necesidad de ninguno
de los seres que ha creado» (Enn. In Psalm, 134, 10).

Dios crea, como lo recuerda la Iglesia, por efectos de una supera-
bundante bondad, ella es el principio de la Creacion; el amor, el bienhe-
chor dgape de Dios «es un acto libre, un acto de donacion, un acto refle-
xivo y querido. No se trata de obligacion ni necesidad, sino de gracia»
(. Tresmontant, op. cit., pdg. 195). Juan Damasceno lo expresa igual-
mente sin rodeos: «Puesto que Dios, bueno, y bueno de manera super-
eminente, no se ha contentado con su propia contemplacion, sino que,
pFJr exceso y superabundancia de su bondad, le ha complacido que exis-
tieran seres que pudieran recibir sus dones y que participaran de la bon-
dad, del no ser al ser, hizo venir y creé la universalidad de los seres, visi-
bles e invisibles, y el hombre que estd constituido de una parte visible y
otra invisible [...]» (De Fide orth., 11, ii, PG, XCIV, 864, EP, 2349).

La doctrina de Origenes

Un solo Padre, Origenes, que nacié en Alejandria en 185, altamen-
te loado a su muerte por su piedad, su casta pureza y su fervor por san
Panfilo y san Gregorio Taumaturgo, y a pesar de que sus tesis fueron
luego severamente condenadas en el concilio de Constantinopla en 523,
parece defender, en numerosos puntos y diversos aspectos, posiciones
préximas a Martinés. Es en su Peri Archon, donde sostendrd, como hizo
Martinés en su Tratado sobre la reintegracion, que la Creacién no surge
de una libre decision, sino que fue el resultado, la consecuencia de una
revolucién negativa sobrevenida en el mundo divino. Para Origenes, «la
materialidad es una consecuencia de la Caida. Todos los seres mater;afcs
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son sustancias intelectuales caidas. Las criaturas intelectuales permane-
cieron en una morada divina, antes de caer en los lugares inferiores, y
convertirse, de invisibles que ellas eran, en visibles. Desde que hubieron
caido, tuvieron necesidad de cuerpo. Es por lo gque Dios hizo los cuerpos,
y cred este mundo material y visible. La materializacién es una conse-
cuencia de la caida, pero, en Origenes, es Dios quien crea la materia a
causa de la caida» (C. Tresmontant, op. cit., pag. 421). Analizando el
texto de los Evangelios, Origenes pone a la luz el sentido de la féormula
utilizada por los sindpticos cuando evocan la «fundacién del mundo»
(Mateo 13:25, 25:34; Lucas 11:50; Juan 17:24), férmula tomada luego
por san Pablo en sus Epistolas, y que hace referencia a una nocién de
descenso, de evidente degradacion. Los escritores sagrados emplearon
en efecto el término katabolé, proveniente del verbo kattaballd, es decir,
la accién de «echar de arriba a abajo» para hablar de la creacién del
mundo material, y Origenes considerard que esto no provenia de un
contrasentido por su parte, sino de una clara voluntad de indicarnos el
carécter descendente del acto creador, mientas que hubiera sido posible
y normal, en parecida circunstancia, utilizar el término ktisis, que signi-
fica positivamente la Creacion en sentido pleno y original.

Para Origenes, pues, la Creacion es la manifestacién concreta de un
descenso de arriba en direccion abajo, una caida, un movimiento signi-
ficativo «de superioribus ad inferiora descendum» (De Princip., 111, 5, 4,
K). Origenes desarrollard, en numerosas piginas su vision y no dudara
en sostener, con expresiones que prefiguran extranamente las tesis Mar-
tinesianas: «Las almas, a causa del excesivo decaimiento de su inteligen-
cida, han sido encerradas en estos cuerpos espesosy compactos: es por
ellas que en lo sucesivo ha sido necesario que este mundo visible fuera
creado» (Ibid.).

Las almas culpables se han materializado y han recibido un cuerpo
carnal para someterlas a una justa sancién que su accion culpable les
habia merecido; tal es la tesis de Origenes conocida bajo la denomina-
cién de ensomatosis, describiendo el descenso a los cuerpos de entida-
des espirituales, entidades que vienen a este mundo a cumplir una puri-
ficacion redentora. A este respecto, Origenes establecerd una etimologia
singular entre alma (psuché) y frio (psuchros), para significar el hecho
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de que las almas son entidades, inteligencias «resfriadas» que vienen a
este mundo a expiar, estando revestidas de cuerpos materiales, sus peca
dos. Justiniano relatard por otra parte, en una carta destinada a los
Padres que se reunian en el Concilio de Constantinopla, la doctrina
profesada por los monjes origenistas parecida en todos sus puntos a las
tesis del Peri Archon: «Las entidades racionales se han enfriado (se han
alejado) de la caridad divina, de donde su nombre de almas; es a causa
de un castigo que han sido revestidas de cuerpos mds espesos, los nues-
tros, y han sido llamadas hombres. Aquellas que han Hegado al colmo
del mal han revestido cuerpos frios y oscuros, son y se nombran demo-
nios y espiritus del mal. Es pues en virtud de un castigo y una pena por
los pecados cometidos en una existencia anterior que el alma ha recibido
un cuerpo» (Carta de Justiniano al Concilio, y Anatema IV del concilio
de Constantinopla, K., p. CXXII).

Por otra parte Origenes apoyaré su tesis de una Caida en la materia,
en cuerpos groseros y animales, como respondiendo a una falta ante-
rior, fundamentidndose en el relato, verdaderamente sobrecogedor del
tercer capitulo del libro del Génesis, donde es dicho, después del episo-
dio del pecado original: «Dios hizo para el hombre y su mujer tiunicas de
piel y los vistié» (Génesis 3:21). Método confirmari que la posicion de
Origenes es claramente la expresada en sus obras, y dard testimonio de
esta identidad en estos términos: «Origenes imaginaba una preexistencia
mitica de nuestras almas. Adin y Eva, segiin él, eran intelectos desnudos
antes de revestir las tiinicas de piel; eran absolutamente incorruptibles,
inmortales, exentos de necesidades naturales tales como comer, beber o
dormir» (De Resurr.). Como podemos ver, el cuerpo material es para
Origenes una véstimenta espesa y degradada, una marca concreta de la
Caida y no dudar4, para sostener su tesis, en apelar a ciertos pasajes de
las Escrituras que venian a corroborar su vision, en particular estos
extractos de los Salmos: «Antes de ser humillado, me descarriaba» (Sal
118:67); «Vuelve, ob alma mia, a tu reposo» (Sal 104:7); «iSaca mi alma
de la cdrcel!» (Sal 142:8). El pensamiento de Origenes, expuesto sin
rodeos, es la expresién de una doctrina que podemos resumir asf: «La
desgracia para el alma es haber descendido, es la ensomatosis, la caida
en el cuerpo material. La salvacion para el alma es la de volver alli de
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donde viene. Esquema comiin al neoplatonismo, a la gnosis, al orfismo y
a la teosofia bramdnica. Es este esquema el que adopta Origenes» (C.
Tresmontant, op. cit., pig. 431). Lo que resulta muy chocante, de toda
manera, y digno de observacion, es que como Martines, Origenes pien-
sa en el fin de los tiempos como una cesacién del universo material, una
suerte de «desmaterializacion» poniendo término al compuesto grosero,
disolviendo los elementos carnales: «Las almas abandonan los cuerpos
que habian asumido, con los que ellas estaban revestidas. El estado final
serd pues incorporeo. Toda la naturaleza material, corporal, serd abolida.
La creacion por completo serd liberada de la servidumbre de la materia»
(De Princ., 11, 3, K).

Después de este examen, resulta evidente que la doctrina de Marti-
nés, si presenta serias dificultades respecto a las ensenanzas del Magiste-
rio, y en particular cuando se trata de la cuestion del estatuto ontolégi-
co de la materia y del cardcter gratuito de la Creacion, dificultades que
no conviene negar so pena de esconder la verdad y faltar al deber de
honestidad intelectual, surge sin embargo de un muy estrecho parentes-
co con el origenismo, y puede incluso ser contemplada, si se quiere pen-
sar en ello, como una de sus formulaciones, desde el siglo XVIII, de las
mas fieles y conseguidas.

Es por lo que, a nuestro parecer, los discipulos contemporineos de
Martinés, préximos o alejados, harian bien en sumergirse en la atenta
lectura de Origenes, y estudiar y meditar seriamente las tesis de este
gran hombre de la Iglesia, que llegé, con una rara profundidad y excep-
cional ciencia, como pocos hayan hecho antes que él, a los soberanos
misterios de la Revelacion para hacer surgir de ella los inmensos tesoros
espirituales de los que es portadora, tesoros muy necesarios a los hom-
bres que luchan duramente a lo largo de su penosa existencia en el seno
de las circunferencias materiales, en esta region de las «diferencias» por
tomar una expresion de san Bernardo, es decir «la regién que designa la
naturaleza caida que ha perdido su “semejanza” como consecuencia del
pecado original» (Canto LXXXII, 5), a fin que alcancen, por la santa
gracia del Reparador, a sustraerse de las determinaciones que recibieron
en consecuencia del pecado, y puedan al fin participar, en su eternidad
futura, de una comunién reencontrada y tan esperada con la Divinidad.
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I La teologia del pecado original

El cardcter especifico de la doctrina de Martings, a propésito del

pecado de Addn, viene precisamente de su posicion respecto a las con
secuencias terribles del acto del primer hombre, y es totalmente signifi-
cativo constatar, en el autor del Tratado sobre la reintegracion, una muy
negra vision, endureciendo en ocasiones al extremo las consecuencias
del pecado original, consecuencias semaladas con mds o menos nitidez y
firmeza por las Iglesias, tratandose de la situacién actual en la que se
encuentra reducida la humanidad. Sin embargo, conviene, antes de incli-
narse sobre la cuestion de la prevaricacion desde el punto de vista teo
l6gico, y abordar las posiciones oficiales de las Iglesias cristianas ante ¢l
pecado original (sabemos que en esta materia ciertos pensadores, prin
cipalmente catélicos y reformados, marcados por las tesis modernistas,
sobre todo después del dltimo siglo, han hecho sufrir, con mayor o
menor pertinencia, significativas inflexiones a los dogmas profesados
por sus respectivas confesiones), en primer lugar precisar que la nocidn
de «pecado» posee un caricter genérico caracterizando lo que, por natu-
raleza y por esencia, esta profundamente estropeado tanto en las criatu-
ras como en el mundo, lo que ha sido marcado, de manera duradera,
por el peso considerable de la reprobacién, nocién que debe ser distin-
guida de lo que comdnmente se designa como siendo los «pecados», o
sea, los maltiples actos culpables cometidos por los hombres, de por si
muertos espiritualmente en su ser desde la Caida original, en violacién
directa y radical de los mandamientos divinos. Como dice el apostol
Juan: os hombres amaron mds las tinieblas que la luz» (Juan 3:19), lo
que confirma estas terribles palabras de Jests dirigidas a los herederos
de Adan: «Vosotros sois de vuestro padre el diablo y queréis cumplir los
deseos de vuestro padre» (Juan 8:44).

En efecto, la gravedad del acto de Adén radica en el hecho de que,
cuando su traicién, voluntariamente ha pisoteado e injuriado la con-
fianza que Dios habia puesto en él; seducido por el tentador se ha aban-
donado, sin mesurar sin duda las consecuencias de sy actitud, a una
fatal desobediencia. «<En este pecado, ensefia la Iglesia Catélica, el hom:-
bre se prefirié a si mismo en lugar de Dios, y por ello desprecié a Dios:
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hizo eleccion de si mismo contra Dios, contra las exigencias de su e‘s:‘ardo
de criatura vy, por tanto, contra su propio bien. EI hombre, crmsjf:lmlrdo
en un estado de santidad, estaba destinado a ser plenamente “diviniza-
do” por Dios en la gloria. Por la seduccion del dm{;h_; qirrsa “ser como
Dios”, pero “sin Dios, antes que Dios y no segin Dios”. La Esc‘:rrw‘m
muestra las consecuencias dramdticas de esta primera r.!'esr.lbedrfrfcm.
Addn y Eva pierden inmediatamente la gracia de la santidad original.
Tienen miedo del Dios de quien han concebido una falsa imagen, la de
un Dios celoso de sus prerrogativas. La armonia en la que se encontra-
ban, establecida gracias a la justicia original, queda destruida; el domi-
nio de las facultades espirituales del alma sobre el cuerpo se quiebra |[...].
La armonia con la creacién se rompe; la creacion visible se hace para el
hombre extraiia y hostil. A causa del hombre, la creacion es sometida ‘ta
la servidumbre de la corrupcién” (Rm 8:21). Por fin, la consecuencia
explicitamente anunciada para el caso de desobediencia, se realizard: el
hombre “volverd al polvo del que fue formado”. La muerte hace su entra-
da en la bistoria de la humanidad. Desde este primer pecado, una verda-
dera invasién de pecado inunda el mundo: el fratricidio cometido por
Cain en Abel; la corrupcién universal, a raiz del pecado [...]». Ademads,
por el efecto trigico de esta desobediencia, la Iglesia afirma que «/a
inmensa miseria que oprime a los hombres y su inclinacién al mal y a la
muerte no son comprensibles sin su conexion con el pecado de Addn y
con el hecho de que nos ha transmitido un pecado con que todos nace-
mos afectados y que es “muerte del alma”. [...] Todo el género buma‘rm
es en Addn “sicut unum corpus unius hominis™ (“Como el cuerpo tinico
de un tinico hombre”). Por esta “unidad del género humano”, todos fo_s
hombres estdn implicados en el pecado de Addn, como todos estan impli-
cados en la justicia de Cristo [...] Addn habia recibido la santidad y la
justicia originales no para él solo sino para toda la naturaleza humana:
cediendo al tentador, Addn y Eva cometen un pecado personal, pero este
pecado afecta a la naturaleza humana, que transmitirdn en un estado
caido. Es un pecado que serd transmitido por propagacion a toda hlz
humanidad, es decir, por la transmisién de una naturaleza humana prf—
vada de la santidad y de la justicia originales» (Catecismo de la Iglesia
Catélica, Vers. 7. La Caida, III, art., 397-401; 403-404).
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S, como podemos constatar, a lglesia de Roma es bastante sever,
los Orientales parecen mucho menos pesimistas que los Latinos en esta
materia, y admiten dificilmente que la muerte haya podido ser el efecta
principal de la colera de Dios, viéndola mas bien como testimonio de sy
condescendiente prevencion respecto a la criatuy ra, es decir, como un
«remedio» compasivo que le fue otorgado como bien recuerda Teofilo
de Antioquia (A Autolycos, 2, 26), o también Ireneo de Lyon, Método y
niumerosos otros Padres. Estos rechazan igualmente, por la misma [ogi
ca, la idea de una corrupcién general del género humano por culpa de
Adan, descartando la posibilidad de una transmisién directa por genera
€i6n, contraria a su juicio a la bondad de Dios, haciendo, segin su pun-
to de vista, que los hombres pequen «como» Addn, pero no «en éls,
habiendo transmitido este Gltimo a su descendencia tan solo una «debj.
lidad pero no una faltar. Cirflo de Jerusalén escribird: «E alimg no ha
pecado antes de entrar en el mundo, Hemos venido sin pecado y es por
el libre albedrio que pecamos» (Catequesis, 4, 19). San Juan Criséstomo,
POr su parte, volvera igualmente, en una de sus Homilias, sobre la idea
de una transmisién por generacién del pecado de Addn: « $Qué quieren
decir las palabras “debido 2 que todos han pecado? Significan, que a
consecuencia de la caida de Adin, incluso aquellos que no han comido
del fruto del drbol se han convertido en mortales [...]. El texto “como
por la desobediencia de uno solo, muchos han sido constituidos en peca-
dores” plantea una grave cuestion [...] éQué quiere decir la palabra
“pecadores”? Me parece que debe ser traducida por condenados al supli-
cio de la muerte» (Homilias sobre la Epistola a los Romanos, X, 1-3).
En cuanto a Cirilo de Alejandria, serd todavia mds afirmativo y sosten-
dri: « éComo que “todos han pecado en Adan”? iEy qué los pecados de
este nos conciernen? éCémo todos nosotros y aquellos que no han naci-
do todavia, hemos sido condenados con él? Y respecto a esto, bien que
Dios ha dicho que los padres no morirdn por sus hijos ni los hijos por sus

padres: “Cada cual morir4 Por su propio pecado” (Deuteronomio 24: 16)
¢No es acaso el alma que ha pecado la que debe morir? Hemos incurrido
en la pena de Adin porque todos nosotros hemos imitado s trasgresién;
es en este sentido que hemos pecado... He aqui como nos hemos conver-
tido en pecadores a consecuencia de la culpa de nuestro primer padre
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[---]. Cuando hubo desobedecido y que fue condenado a la ley de I
corrupcion, las voluntades impuras entraron en su naturaleza v lu loy de
los miembros hizo su aparicion en nosotros. La enfermedad del pecado
se amparé de nuestra naturaleza como consecuencia de la falta de Adan.
Muchos se han convertido en pecadores, no porque hayan pecado con
Addn, sino porque tienen la misma naturaleza que Adin, es decir,
naturaleza que estd bajo la ley del pecado» (Comentario sobre la Episto-
la a los Romanos, 5). Para los Ortodoxos, resulta cierto que Adan no
puede haber transmitido a su descendencia, por una suerte de determi-
nacién ciega e injusta, una naturaleza culpable y equivocada que debe
ser objeto de reprobacién, de rechazo por parte de Dios. Para ellos,
todos nosotros hemos simplemente recibido, como lo expresan la mayo-
ria de Padres, una naturaleza dispuesta ciertamente a la desobediencia,
pero no estando, por esencia, radicalmente corrompida y ontoldgica-
mente caida.

En contrapartida los reformados, por una significativa influencia
agustiniana, tan central evidentemente en el pensamiento de Martin
Lutero (1483-1546), llevaran por su parte a sus maximas consecuencias
las afirmaciones del apé6stol Pablo expresadas en su Epistola a los Roma-
nos, cuando este escribe: «Por tanto, como por un solo hombre entré el
pecado en el mundo y por el pecado la muerte y asi la muerte alcanzé a
todos los hombres, por cuanto todos pecaron [...]. Asi pues, como el deli-
to de uno solo atrajo sobre todos los hombres la condenacion, asi tam-
bién la obra de justicia de uno solo procura toda la justificacién que da
la vida. En efecto, asi como por la desobediencia de un solo hombre,
todos fueron constituidos pecadores, asi también por la obediencia de
uno solo todos serin constituidos justos» (Romanos 5:12; 18-20). De tal
suerte, constrinéndose escrupulosamente a las afirmaciones de las Fscri-
turas, los reformadores verin al hombre como estando radicalmente
corrompido, dotado de una naturaleza enferma y perdida sin el socorro
de la gracia. Lutero, tomando al pie de la letra las palabras de Pablo:
«vosotros, que erais esclavos del pecado» (Romanos 6:17), considerdn-
donos pues como espiritualmente «nuertos en vuestros delitos y peca-
dos» (Efesios 2:1), evocaba «el veneno, inyectado por el viejo dragon,
que contaminé profundamente a Addn y a sus hijos. Contemplari la
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carne como puesta bajo el dominio de Satin, y considerari que la volun-
tad de las criaturas ests rota para siempre después de |a Caida, lo que
hace del hombre natural, poseyendo un corazén perverso y malos deseos,
un ser no libre, un esclavo reducido y victima del terrible poder de |a
corrupcion. La especie humana, histc')riceuneu[e, es para los reformados
pecadora por esencia y no puede, por si misma, liberarse de las ataduras
que la retienen cautiva en la esclavitud de la concupiscencia y la desobe-
diencia. Es por lo que el articulo 15 de la Confesion de Fe de los Paises
Bajos afirmard: «Nosotros creemos qite, por la desobediencia de Addn, el
pecado original se ha extendido sobre todo el género bumano. Es una
corrupcion de toda la naturaleza Y un vicio hereditario, con la que son
manchados los nijios desde el vientre de su madre, y que produce en el
hombre toda suerte de pecados. Es hasta tal bunto tan vil y tan enorme
ante Dios, que es suficiente para condenar al género humano. No puede
ser extirpado incluso ni por el bautismo, ni ser totalmente desarraigado.
No deja de deslizarse como una fuente manchada [.-.]» (Confessio Bélgi-
ca, art. 15). Juan Calvino (1509-1564), horrorizado igualmente por la
enormidad del pecado de Adin, escandalizado y dolorosamente golpea-
do por esta increible injuria hecha a la santidad de Dios, dira por su
parte: «A la vista de nuestra naturaleza corrompida, y asf pues de nues-
tra aviesa vida, todos somos por odio a Dios, culpables de su Juicio y
nacidos en condenacion» (Inst. 11, X VI, 3). Sin la virtud redentora y jus-
tificadora de la Cruz, sin la fuerza sobrenatural de [a gracia, el hombre
s pues visto por la Reforma como totalmente incapaz por sus obras de
obtener la salvacién, No es maestro de si mismo, no posee los medios
para liberarse de las cadenas de] pecado, no se pertenece por lo que res-
pecta a su rehabilitacion espiritual que le es imposible de realizar por
Sus propias fuerzas; solo, sin la ayuda de Dios, se encuentra entregado
por completo a los poderes del mal; como lo senala, con ung cierta per-
tinencia, Calvino: «No somos en absoluto nuestros: olvidémonos piutes
de nosotros mismos en la medida que sea posible Yy de todo cuanto esti
en torno nuestro. Al contrario, estemos en el Serior: que su voluntad y
sabiduria presidan pues todas nuestras acciones. Estenos en el Sesior:
que todas las partes de nuestra vida se refieran a él, como a fin vinico.
iOh, cuanto ha aprovechado al hombre, que conociéndose no ser suyo,
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ha quitado el seriorio y gobierno de si mismo a su propia razon, para

conformarlo a la de Dios!» (Inst. 111, IV, 1).
Los tres puntos de vista antes expresados resumen brevemente las

posiciones de los tedlogos catélicos, ortodoxos y reformados, y a pesar
de sus matices y en ocasiones efectivas divergencias, pFeser?tan al menos
la ventaja de admitir, a diferencia de las opiniones discutibles de algu-
nos te6logos contempordneos superficialmente atentos a las grar'ldcs
verdades contenidas en los relatos de las Santas Escrituras, la realidad
de una falta situada en el origen de la Historia humana, lo que es, con-
cretamente, ampliamente suficiente para un cuidadoso desarrollo del
sentido profundo y esencial de la Caida. Es impo'rra'nte COmpl'v:?]'lrd(.:]‘ que
sin la hipétesis de la falta original, toda la legitimidad de la iniciacién
cristiana se esfuma y convierte en indtil. Si el hombre no se .encuentra
hundido, degradado y destruido espiritualmente, no se cnt:encje por
qué le resulta necesario e indispensable efectuar un largo caming e_n
direccién a su restablecimiento, de emprender un duro trabajo de ?ur!-
ficacion y santificacion, que se impone incontestablemente a todo indi-
viduo un tanto licido tratindose de la naturaleza dcgradadé de su ser y
de la inmensidad de su perversién en el plano natural, si nada en n?I
mereciera ser severamente corregido y rectificado. Como lo escribird,
justamente, el Filésofo Desconocido dirigiéndose a cada uno de nos-
otros: «/Ohb hombre!, si no te hayas lo bastante avanzado para verter
ldgrimas sobre tu miseria, al menos no presumas basta Hegar a contem-
plarla como un estado de felicidad y de salud. No te dejes prender en
estas fascinaciones que te seducen. No hagas como un nifio en;‘rermn que
deja de gritar por el ruido de un sonajero agitado ante sus ojos, y que
incluso ofrece un semblante sonriente y tranquilo, como st el mal que ';'0
aqueja ya hubiera pasado, cuando la vision del sonajero no {m hecho
mds que suspender por un tiempo sus dolores. Por poco que cierres jf;or
un instante tus ojos a estas ilusiones que te distraen, el mal no tardard en
bacerse sentir [...]» (Ecce Homo, 111).

Pero mas grave atin es el sentido de la Encarnacién y el ho!ocausto
sangrante de Cristo, que pierde todo su valor si se niega la realidad d‘v:I
pecado original. Si el hombre no hubiera estado profundamc?wc marca-
do y roto por la falta, épor qué hubiera sido necesario que Dios enviara
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a su Hijo para liberarlo, para obtener la gracia de la Salvacion al precio
de un tan pesado sacrificio? Por otra parte, sobre este aspecto relativo al
punto fundamental de la cuestion, es notable que exista una casi total
unanimidad de las Iglesias, incluso si sus interpretaciones y apreciacio
nes a proposito de las consecuencias y la transmision del pecado origi
nal puedan, naturalmente, presentar ciertos legitimos matices.

III. La naturaleza de la carne y el pecado

Si Martinés es en ocasiones considerado, y con razén, de profesar
una doctrina eminentemente judeocristiana, (en numerosos aspectos fue
mucho mas judio que cristiano), podemos sin embargo ver, por su clara
reprobacion de la carne y en su discurso referente a las consecuencias de
la Caida, una fuerte imposicién en su pensamiento de elementos neopla-
ténicos que parecen contradecir, a su vez, las demasiado rdpidas afirma-
ciones a las que podria conducir una lectura superficial de sus textos.

En efecto, recordemos que la antropologia hebraica ignora esta dis-
tincién, que atraviesa el pensamiento cristiano, entre el cuerpo visto
como burdo y animal y el alma, hasta tal punto por otra parte, que si
bien existe un término en hebreo para designar el alma (nephesch), que
se traducird por psyché en griego, y por anima en latin, no hay ningiin
término en esta lengua para significar el cuerpo material en tanto que
distinto del alma, mostrando claramente la ausencia de toda concepcidn
dualista en el pensamiento original de los Hebreos. Para ellos, si no hay
alma, entonces tampoco hay cuerpo; una y otro forman una unidad
indisociable. Es bien conocida una palabra para hablar del cadaver, pero

no la hay para el cuerpo separado del alma, es por lo que se utilizara
una expresion particular (basar), para evocar la totalidad alma/cuerpo,
expresién que encontraremos en griego bajo el nombre de sarx, de caro
en latin y finalmente de «carne» en castellano. Ahora bien, la palabra
«carne», como consecuencia de numerosas confusiones, y bajo la influen-
cia de la tradicion filoséfica salida de las corrientes griegas (pitagoris-
mo, orfismo, neoplatonismo), se ha convertido para nosotros en sinéni-
mo de «cuerpo», es decir, lo que denominan como séma, lo que
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representa tinicamente el envoltorio m:u-.'rin'l_1 creando asi l-ll'i- ““WI”.T:_“I_
te contrasentido. La tnica designacion hebraica que HL Cfil‘:tmpn‘tlt el I.f :1
lo que entendemos por «alma» en Occidcnrt,‘ c-s el tcrnu!m ?!’;‘f({.-{!, 0S¢ 1
«el espiritur, que dard pneuma cn griego y spfr:ms. c.*n latin, ‘lu m'u;n {jp}{_)
se aplica ranto al espiritu de Dios: «Que Yahveh, Dios de :’r:b/cs,f;r.m I-z‘:%‘{ {
toda carne» (Nameros 27:16), como al del hombre: «Verteré i espiritu
sobre toda carne» (Joel 2:28).

San Cirilo de Alejandria (De recta FIDE ad AMSIIJSM, PG., LXXVI),
hari justamente observar que el evangelista Juan utiliza la pala:br.:{ sa:x}a
fin de exponer el misterio de la Encarnacién: «la Palabra se hizo c;rr:‘z.: »
(Juan 1:14), afirma, equivale a: «la Palabra se ha hecho f?c-)mbrz’ {fl ma y
cuerpo)», insistiendo en su texto sobre la voluntad de Cristo de asumir
plenamente, al completo, la naturaleza humarjna. o 1

Dicho esto, nadie podra contestar la radical (?I]J.(")SIL'IOH, con la que
Martinds se encuentra en perfecto acuerdo, oposicion Tque volvemos a
encontrar en los evangelios: «El espiritu es el que da vida; la camedno.
sirve para nada» (Juan 6:63), ¥ particularmente en 'sa..n Pablo, cntrcd cl)r,
srdenes absolutamente antitéticos: el orden del espiritu y el Qrden . c a
carne. Incluso si algunos rechazan, por obcecar.:ién voluntaria y v:s:c?f]
antropolégica erronea, el reconocer el antagom:;fmj\ de es‘.tf)s ddosl or :0
nes, y a pesar de ello claramente scﬁa\ad? en mul.tipl-:s sﬁllos e te]);m
sagrado, es preciso rendirse a la evidencia y admlt\_r que la nattjra i
del hombre (es decir su alma y su cuerpo), ElltEt“]dlda bajo el tcrn?llnn
genérico de «carne», estd tocada por la corrupmén’y la rcprobafnlon.
Cémo no citar, en primer lugar y a la vista de su camctelr cmblcn*.ianco:
el episodio de Nicodemo, doctor de I‘srael, al t?ue Jests _anu;-::lfa qut_

debe nacer de nuevo, concluyendo su discurso ast: «Lo nacido de la carl
ne, es carne; lo nacido del Espiritu, es espiritu» Q11311 3:6). En cuarjtota
apo6stol Pablo, nadie mejor que €l ha establecido los lazos COl‘lL-I‘{; ”i
entre el pecado y la carne, exclamando imt.luso, en.un l:irr;cnto casi cao
esperado y patético: «iPobre de mi! éQuién me hb.nfta e este crf.iizrpl_
que me lleva a la muerte?» (Romanos 7:24). La oposu,tmn. ap.arece., lguaq‘
mente y de manera muy clara, sefialada en este pasaje mgmfma;wn. « ’:
vivis segiin el Espiritu, no daréis satisfaccion a fas.. apeiencras}d‘e a carne.
Pues la carne tiene apetencias contrarias al espiritu, y el espiritu contra-
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rias a la carne, como que son entre si antagonicos [...]» (Galatas 5:16-
17). Finalmente, de nuevo en la Lpistola a los Romanos, es una verda-
dera condena de lo que representa la «carne» en su esencia y naturaleza
que nos es dirigida, estableciendo una equivalencia sorprendente entre
la «carne» y el pecado: «Porque, cuando estibamos en la carne, las pasio-
n.es pecaminosas, excitadas por la ley, obraban en nuestros miembros, a
fin de que produjéramos frutos de muerte» (Romanos 7:5). Luego, un
poco mas adelante, y siempre con la misma intransigencia: ccRc.uhne:ntc
mi proceder no lo comprendo; pues no hago lo que quiero, sino que fmgt:
lo que aborrezco. [...] ya no soy yo quien obra, sino el pecado que babi-
ta en mi. Pues bien sé yo que nada bueno babita en mi, es decir, en mi
carne [...] pero advierto otra ley en mis miembros que lucha contra la ley
de mi razémn y me esclaviza a la ley del pecado que estd en mis miem-
bros» (Romanos 7:15-18; 23). El clamor de Pablo es de una gran hones-
tidad: «soy yo mismo quien con la razon sirve a la ley de Dios, mas con
la carne, a la ley del pecado» (Romanos T:25).
¢Querremos todavia negar, después de estas palabras, el fruto vene-
noso que representa la «carne»?, ¢nos atreveremos a rechazar ver el
cardcter para siempre terrible y sumido de lo que es carnal? Entonces
escuchemos a Pablo que, con una temible fuerza de conviccion, insiste
mlés delante para no dejar subsistir el menor rastro de ambigiiedad:
«Dios, habiendo enviado a su propio Hijo en una carne semejante a la
del pealrdo,' y en orden al pecado, condené el pecado en lg carne, a fin de
que la justicia de la ley se cumpliera en nosotros que seguimos una con-
ducta, no segiin la carne, sino segiin el espiritur (Romanos 8:3-4), Des-
pués de este imgresiunantc recordatorio, que pide ser leido con temor y
temblor, un santo furor continua habitando al apdstol de los Gentiles y
co.mu s1 esto no bastara, queriendo hacer penetrar firmemente el me,n—
saje de Salvacion en el corazén de sus oyentes, prosigue su prédica con
estas temibles lineas: «los que viven segun la carne, desean lo carnal:
mds los que viven segiin el espiritu, lo espiritual. Pues las tendencias a'-;
la carne son muerte; mds del espiritu, vida y paz, ya que las tendencias
de la carne llevan al odio a Dios: no se someterdin a la ley de Dios, ni
siquiera pueden; asi, los qute estdn en la carne, no pueden agradar a Dios»
(Romanos 8:5-8).
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Pablo esperaba ciertamente convencer con su discurso, pero queria
sobre todo poder estar seguro de hablar a seres que habian ya empren-
dido el rechazar las obras de la «carne», entregando, mas alla de la dis-
tancia de los siglos, una ensefianza vital para nuestro devenir sobrenatu-

ral, si aceptamos por nuestra parte, evidentemente, el deponer lo que
en nosotros hay de «alienado» por efecto del pecado: «Mas vosotros no
estdis en la carne, sino en el espiritu, ya que el Espiritu de Dios habita en
vosotros. El que no tiene el Espiritu de Cristo, no le pertenece; mas si
Cristo estd en vosotros, aunque el cuerpo haya muerto ya a causa del
pecado, el espiritu es vida a causa de la justicia» (Romanos 8:9-10).

Concluimos pues con estas palabras de Pablo, que podrfan asumir
todos los discipulos de Martinés, en las que convendremos sin dificul-
tad que es muy dificil negar su sentido directo y categdrico, y que tie-
nen la virtud de disipar toda contestacién posible a propésito de la cues-
tién que nos ocupa: «la carne y la sangre no pueden heredar el Reino de
los cielos» (I Corintios 15:50).

De este modo, la carne, incluso concebida como siendo la unidad
del alma y del cuerpo, lo que no quita nada de la reprobacién con la
que esta cargada, puesto que ello engloba la materia corporal y su prin-
cipio de emanacién, es violentamente rechazada por su corrupcidn, ella
es pecaminosa por naturaleza y no participara en la realidad futura del
reino. Martinés, que no habia dejado de sostener esta visién absoluta-
mente paulina del devenir relativa al compuesto carnal «psicosomati-
co», anadira sin dudar: «Podemos ver claramente que el cuerpo es un
caos para el alma, o para el menor, por la manera en que el menor pasa
su vida temporal en este cuerpo de materia como castigo por el crimen
del primer hombre» (Tratado, 124).

IV. Saint-Martin y la cuestién del sacerdocio de la Iglesia

Sabemos de la desconfianza, por no decir més, que manifest6 Saint-
Martin en diversas ocasiones ante al sacerdocio transmitido por la Igle-
sia visible de Cristo, y la severidad de sus virulentas criticas respecto a
un ministerio muy lejos de responder a las exigencias espirituales que a
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uno ch cabe esperar por parte de los ministros del Eterno, cuya manifes
tacion mas simbélica parece haber sido, segin algunos (Clc.l_]r.'}st:pll de
Maistre, Veladas de San Petersburgo, XI* Velada, 1821; E. Caro. Essai
sur la vie et doctrine de Saint-Martin, Hachette, 1852, P 1), 80 ,r{:c]m
zo a aceptar la presencia de un cura en la cabecera de su cama en el
momento de dejar esta tierra (se trata en realidad, y en primer lugar, del
Mercure de France, que anunciando la desaparicion del teésuft; de
Amboise sobrevenida el 13 de octubre de 1803, senalaba que Saint-
Martin no quiso un sacerdote, in Mercure de France, 18 de marzo de
1809, n® 408, p. 499 y ss.), Joseph de Maistre, en su Veladas de San
Petersburgo, contrariado, seialaba que Saint-Martin no creia en la legi-
timidad del sacerdocio cristiano: « [-..] lo que llama mds la atencién es
el prefacio que escribié [refiriéndose a Saint-Martin] para su traduccion
de la obra los Tres Principios, escrita por el alemdn Jacob Béhme. Allf es
donde, después de haber Justificado hasta cierto punto las injurias vomi-
tadas por este fandtico contra los sacerdotes catdlicos, acusa a nuestro
cu_feru de haber equivocado su destino [en el prefacio de la traduccién
citada, Saint-Martin se expresa de la manera siguiente: “Es a este sacer-
docio a quien hubiera correspondido la manifestacion de todas las mara-
villas y todas las luces de las que el corazén y el espiritu del hombre tie-
nen tanta necesidad.” (Paris, 1802, in-8¢, “prefacio”, p. 3)], es decir, en
Otros términos, que Dios no ha sabido establecer en su religion un sa’cer-
docio tal cual debiera ser para llenar sus divinas miras» (J. de Maistre
Veladas de San FPeterburgo, XI* Velada). o
No obstante, las paginas ms duras, y sin lugar a dudas mis célebres
de Saint-Martin, fueron publicadas en 1802 en el Ministerio del bom:
bre-espiritu, testimoniando una conviccion desde hacia largo tiempo
establecida y que debid, con toda probabilidad, tener su nacimiento. en
la época (entre los afios 1768 y 1774) en que estudiaba y descubria r:uc-
vas luces, en Burdeos, junto a su primer maestro: Martinés de Pasqually.
Este dltimo, no lo olvidemos, si bien exigfa de sus discipulos una plena.
y completa pertenencia y comunién con la Iglesia catdlica romana para
poder ser admitidos en la Orden de los Caballeros Masones Elegidos
Llluﬁns del Universo, era igualmente muy critico en sus juicios en mate-
ria religiosa, y no escatimaba la virulencia de sus ataques respecto a los
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sacerdotes a los que juzgaba ignorantes de los misterios de su propio
sacerdocio.
Se ha podido decir, para explicar la actitud de Saint-Martin, que
desconocia la verdadera Iglesia («El pensamiento de Saint-Martin recha-
za incluso las formas religiosas, en especial los sacramentos de la Iglesia,
a no ser que se priven de toda forma, o sea, de la Iglesia. Pero ningiin dis-
cipulo del teésofo de Amboise se considera obligado a renunciar a la igle-
sia y sus sacramentos. Por el contrario, aprenderd lo que ignoraban Mar-
tinés y Saint-Martin: lo que es la iglesia y lo que son los sacramentos»
Cf. R. Amadou, in «Introduccién», Tratado sobre la reintegracion de los
seres, Coleccién martinista, 1995, p. 37), habiendo tenido ante sus ojos,
de acuerdo a esta tesis, solamente un palido reflejo, incluso una carica-
tura de la funcién desarrollada por los ministros efectivos de Jesus Cris-
to. Resulta evidente que el siglo XVIII no fue sin duda, es lo menos que
se puede decir, el periodo mds grande que conocié la Iglesia catélica en
el curso de su historia, pero el argumento no nos parece aceptable en
estos términos, ya que si acaso pudiéramos concederle un posible crédi-
to en el caso de Martines, en contrapartida parece infundado postularlo
para el te6sofo de Amboise. En efecto, Saint-Martin, muy instruido en
estos ambitos, podia ficilmente hacer la distincion entre los defectos
puntuales, por muy patentes que fueran, que constataba en torno a él, y
el espiritu que presidio la edificacion de la venerable institucién de la
que era miembro bautizado, conociendo perfectamente las riquezas de
su Iglesia, el inmenso aporte de su tesoro espiritual que se traducia por
un desarrollo fecundo y excepcional de las Ordenes religiosas producto-
ras de buenas acciones y santidad, la amplia e impresionante difusién de
escritos misticos de un valor extremamente elevado, la contribucién
incomparable a la inteligencia y profundizacion de la fe de textos mag-
nificos redactados por doctores y tedlogos entre los mds sabios e ilumi-
nados, y por encima de todo, la extraordinaria belleza del culto latino
poseyendo todavia, por aquellos anos marcados por las decisiones del
Concilio de Trento, todas las cualidades, virtudes y la sublime pureza de
la antigua liturgia gregoriana. Es por lo que no creemos que la cuestion
planteada por Saint-Martin, referente a su rechazo critico del sacerdo-
cio cristiano tal como se profesaba por los clérigos de su tiempo, no




concierne tnicamente a la Iglesia catdlica, sino que toca, en realidad, a
todos los sacerdocios y sacramentos conferidos por mediacion de insti-
tuciones humanas, y asi pues extendiéndose a todas las iglesias, occiden-
tal y oriental, incluyendo a la de Antioquia.

La exigencia de Saint-Martin sobre este punto tiene temibles conse-
cuencias, y hay que reconocer que su postura estd lejos de ser facilmen-
te comprendida. Tratemos sin embargo de ver mas claro, y calar parte
por parte, si es posible, incluso al precio de molestar las efectivas con-
vicciones del Filosofo Desconocido.

Su vivo rechazo del sacerdocio tiene ante todo diversas causas que
resulta bueno enumerar previamente y resumirlas, a fin de avanzar en
nuestro estudio:

La primera de estas causas, en absoluto desdenable, surge de la fal-
ta de fe y la ausencia de fuego sobrenatural que manifiestan, al menos
en apariencia, la mayoria de gentes de iglesia: “Si hubiera visto perecer a
algunos sacerdotes al pie del altar desde donde pretendian tratar directa-
mente con la Divinidad, me hubiera convencido de la verdad que ellos
anunciaban, pues con las manchas fisicas, morales y espirituales con que
estaban cubiertos, si se bubieran aproximado tanto como decian a la
Divinidad, no hubieran podido evitar ser consumidos mds rapidamente
que las sustancias de la tierra son consumidas por el fuego del rayo™
(Retrato, 477).

La segunda participa de un andlisis fundamentado en la vision esca-
tolégica de Boehme, que presidia la llegada del tiempo de “la Iglesia de
Enoc”, que deberfa forzosamente preparar la Iglesia actual, al estar esta
inclinada solamente por preocupaciones humanas, y su interés dirigido
y enfocado sobre cuestiones relativas tinicamente a problemas existen-
ciales: “La Iglesia humana se inclina cada dia hacia su ruina de acuerdo
al cumplimiento de todos los presentimientos de las gentes de oficio, y

para preparar la llegada de la Iglesia de Enoc de la que habla el amigo B.
capit. 30 de Myst. Magn. Los teofildntropos son una de las sordas limas
que la corroen. No hay mds que ver lo que pasa en los templos de los
cristianos en que estos fildntropos se introducen [iqué dirfa actualmen-
tel]; be visto lo bastante solamente con atravesar San Eustaquio en Paris
para ver que Dios quiere llevarnos a la ejecucion del precepto del Evan-
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gelio sobre la plegaria que nos dice, que cuando queramos orar, debemos
encerraros en nuestras habitaciones. Ya que resulta bien claro que no se
podrd orar mucho en las iglesias de los hombres™ (Retralo, 834).

La tercera causa, entre muchas otras pero sin embargo una de las
mds importantes, proviene de una grave confusién producida a lo largf:l
de la Historia, por la que los sacerdotes, a favor de ciertos aconteci-
mientos, se han amparado en la Iglesia para lograr sus propositos, mien-
tras que es la propia Iglesia quien habria tenido que conservar, en todos
sus miembros, las sefias de autoridad y consagracién: “Es la Iglesia quien
hubiera debido ser sacerdote, y es el sacerdote que ha querido ser Iglesia.
He abi la fuente de todos los males” (Retrato, 832), dice Saint-Martin
con firmeza. Lo que expresa igualmente en estas lineas: “La llave de la
ciencia no deja de estar al alcance de los Ministros de los altares, como
en un centro de unidad que no debe nunca abandonar, pero la mayor
parte de ellos no se sirven de la misma para entrar en el Santuario; impi-
den incluso al hombre de deseo que se le aproxime, por miedo que este
no perciba su ignorancia, y prohiben que se trate de conocer los misterios
del Reino de Dios, ciando segtin las mismas tradiciones de los cristianos
el Reino de Dios estd en el corazén del hombre, y que en todos los tiem-
pos, la sabiduria lo haya \levado a estudiar su corazon ” (Tabla Natural,
XX).

Podemos encontrar la misma opinién, pero aiin mds desarrollada,

en este sobrecogedor pasaje:

“La Providencia quisiera ser el tinico Dios de los pueblos,
porque sabe que solo pueden ser felices con ella; v el clérigo bla
querido ser esta Providencia. Ha querido establecer su propio
reino, hablando de este Dios, del que a menudo no sabe ni defen-
der la existencia.

La Providencia le ha dicho a este clérigo que no quedaria
piedra sobre piedra del templo construido por la mano del hor_n—
bre; y a pesar de esta sentencia significativa, ha cubierto la tie-
rra de templos materiales, del que por todas partes se ha hecho
el principal idolo. Los ha llenado de todas las imdgenes que su
trabajadora codicia ha podido inventar; y por ello ha extraviado
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y atormentado la plegaria, mientras que hubiera debido ocupar
se unicamente de darle libre curso.

Le ha ordenado entregar gratuitamente los tesoros que ha
recibido gratuitamente; pero, iquien no sabe cudnto se ha olv
dado de esta recomendacion!

[-..] Los sacerdotes han transformado todos los derechos
saludables y bienhechores que primitivamente hubicran debido
pertenecerle, en una despética devastacion y en un reino autori
tario sobre las conciencias; en todas partes han hecho de sus
libros sagrados una tarifa de exaccion sobre la fe de las almas;
con este papel en la mano y escoltados por el terror, han ido
hacia el simple, el timido o el ignorante, a quien no han dejado
tan siquiera la facultad de leer sobre el papel su parte de contri-
bucién de creencia en su persona, por miedo a que no viera el
fraude; pareciéndose en esto a los recaudadores de impuestos
pecuniarios, que abusan algunas veces de la ignorancia y la bon-
homia de los aldeanos; han dejado en nada el tinico remedio y
el solo régimen que podia devolvernos la salud y la vida [...].
Acaparadores de subsistencias del alma |...] interrumpen la cir-
culacién de estas subsistencias para tasarlas a su voluntad y
dejar al hombre en la necesidad; prevaricacion que, segiin los
profetas, tiene a ojos de Dios el primer rango entre las prevarica-
ciones; porque Dios quiere alimentar las almas de los bombres
con la abundancia que le es propia, y que ellas sean, por asi

decirlo, como saciadas por su plenitud” (Carta a un amigo sobre
la Revolucion francesa).

Idéntico anilisis, igualmente, en estas lineas no menos radicales:

“Nuestros pastores han tomado el reino por aquello con que
lo hubiéramos debido alcanzar. Han hecho retroceder al rebasio
con el mismo acicate con el que hubieran debido hacerlo avan-
zar; es con las armas de la luz que nos ban retenido en la oscu
ridad [...]. Vieron que la llave de la ciencia, que Cristo habia
aportado, era una llave luminosa y que abria todas las barreras;
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y con esta sola idea, hubieran podido darse cuenta de todos los

errores subsiguientes que han resultado de su error primero. [...|
Nos han hecho retroceder mucho de este lado [de la ley de Moi-
sés], excepto por lo que respecta a lo temporal, a los diezmos y
los bienes terrenales, se han acogido mds que el mismo Moisés a
la ley levitica que nos daban como siendo pasada. [...] Los sacer-
dotes cristianos han defraudado la ley de Moisés, en la medida
que se han arrogado las ventajas temporales sin poner en juego
la menor de sus virtualidades; y han defraudado también la ley
de Cristo, en la que nos han querido hacer creer no tomando ni
mostrando en absoluto el espiritu y diciéndonos que, puesto que
la iglesia estaba establecida, los milagros eran imiitiles, mientras
que sus pastores nos habian llevado, por su marcha retrégrada, a
la ley de Moisés, que no era mds que la ley de los milagros.

[...] Se han perdido también transponiendo el espiritu mis-
mo de las principales instituciones sobre las que reposa todo el
edificio del cristianismo. La eucaristia, por ejemplo, siendo una
via abierta al orden vivo de la palabra que se habia establecido
sobre todas las regiones purificadas por la obra de la restaura-
cion, como ella estableciéndose sobre el pan dcimo, por la cere-
monia en cuestion; mientras que el reparador decia al respecto
que la carne y la sangre no servian de nada y que sus palabras
eran espiritut y vida.

Nuestros pastores han transpuesto y reducido el espiritu de
esta divina institucién, concentrando su sentido general en la
formula ceremonial que no es mds que su extracto; concentran-
do su espiritu universal y vasto como el infinito en lo que tan
solo deberia servirle de soporte y en el mundo externo y regla-
mentario, es decir en un limite tan estrecho que este espiritu de
la institucion no puede caber ni procurarse todos los desarrollos
que desea; en fin, haciendo de una institucion de beneficencia y
de una ley gratuita, entregada a la libre disposicién del hombre,
una institucion de rigor.

Se ban extraviado, baciendo de esta institucion wuna costim-
bre tan multiple, pero tan monétona en sus variedades, quee este



espiritu que ella debia hacer crecer y elevarse en eternas progre

siones no ha dejado de ir retrocediendo como consecuencia dv

esta mondotona intemperancia que incluso ha terminado a menu
do por dejar al pastor y al rebasio en mitad de la aridez de los
desiertos.

[...] Se han perdido, reduciendo igualmente el poder de ligar
y desligar los pecados. Era en lo espiritual, era en las CO."?'(?S}JrIN.r
dencias superiores y de todo género, donde era realmente impor
tante aprender a discernir y ligar o desligar los pecadores, para
manifestar la gloria del principio, para inspirar a las naciones ¢l
respeto que estas le debian y para operar la detencion o libera-
cion del culpable.

' Pero los pastores, que a cada dia que pasaba perdian este
discernimiento espiritual, lo han reemplazado por discernimien-
to material...

Por no hablar, no hablo de otra distraccion que han tenido
nl.ue.stms pastores, cuando han infligido a los pecadores la plega-
ria como penitencia, mientras que, en su verdadero sentido, la
plegaria no puede ser otra cosa que una recompensa [...]" (Del

espiritu de las cosas, “Errores de los ministros de la nueva ley”
vol. 2), ‘

¢Qué recordar de esta severa enumeracién de miiltiples faltas, no
ex?mqstiva, evidentemente, pero que tiene el mérito de presemar, los
principales agravios que alimentaba Saint-Martin respecto a la Iglesia y
sus sacerdotes? Simplemente que el Filésofo Desconocido fue imbuido
ap‘ar_cntcmcmc con una real constancia, por una vision singularmcnt.t‘-
original, visién alimentada ciertamente por sus propios analisis sobre
IE;)S qiue tuwcti largo tiempo para meditar desde su primera iniciacirjﬁ en
urdeos, y de exponer en diferentes ocasiones igualmente, signifi
cativamente inspF;rada por una voiuztzjodr:ee:’c‘f;;;(;gm]mcn'[e:' Sig'nlh-
i : a un cristianismo
purificado y auténtico. Ahora bien, de la imagen de este cristianismo
segln sus deseos, Saint-Martin va a encontrar el eco, en primer lugar
no en el entorno de sus amigos, fervientes catélicos, o rusos piadoso;
fieles de la iglesia ortodoxa, sino entre los miembros de los circulo.lq
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“filadelfianos” que encontrard cuando su estancia en Inglaterra, lejanos
discipulos de Jacob Boehme (1575-1624) y de Johan Georg Gichtel
(1638-1710), o también entre los admiradores franceses del zapatero de
Gorlitz, del que tuvo conocimiento en Estrasburgo (Charlotte de Boec-
klin, Rodolphe Saltzmann (1749-1820, etc.) que no dejaban de proferir
alabanzas de una fe interiorizada iluminada por la mano invisible del
Senor, asi como la obligacién para cada uno de una necesaria relacion
directa con Dios. En efecto, Saint-Martin era un gran admirador (por
otra parte, dara testimonio de ello claramente en su correspondencia
mantenida con Kirchberger, cf. Correspondencia inédita, 1862) de las
obras de Jane Lead (1623-1669), de las que habria que citar como mas
significativas: The Revelation of Revelations (1683), The Enochian walks
with God (1694), The Laws of Paradise (1695), The Tiee of Faith (1696)
y The Signs og the Times (1699), asi como las obras de John Pordage
(1608-1681), en particular su Teologia Mystica (1683) y su magnifico
texto titulado Sophia (1699), representativos de sus inspiradas visiones
llamando al establecimiento de un cristianismo desembarazado de los
sacerdotes e iluminado, Gnicamente, por la gracia de Jesucristo, sin olvi-
dar, muy evidentemente, los escritos de Gottfried Arnold (1664-1714)
y de William Law (1686-1761).

Jane Lead, al igual que John Pordage, que deseaban el estableci-
miento de la Iglesia verdadera de los santos, de los hombres regenera-
dos y purificados, anunciaban el fin de todas las iglesias institucionales
“exteriores”, prediciendo la llegada inminente de una “Dispensacién”
nueva que vendria a restablecer el reino de Nuestro Seior. Segiin ellos,
habiéndose mostrado inatil esperar ciertos socorros de las estructuras
eclesiales tradicionales, las almas, muertas y sumidas por el pecado,
solamente podian en lo sucesivo ser salvadas y restablecidas en su comu-
nién con el Cielo, gracias a la iluminacién interior por el mismo Cristo.
(“Not outward application of Christ is of that availance, as a Christ
within, who pours His saving-name as ointment, wich performs the Cure
of the lapsed state of the soul, because an intward disease must have an
intrinsical medicine, that may penetrate through the inward parts, that
all may be made whole. This is the intended redemption by Christ™) (].
Leade, The Enochian Walks, 1694, p. 39).
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En este sentido, es evidente que la mayoria de tesis defendidas poi
los “filadelfianos”, y otros tedsofos partidarios de un radical y nuevo
soplo vivificante para la cristiandad, van a reencontrarse bajo la pluma
del Filésofo Desconocido, que sabrd darles una original traducciéon y un
brillante colorido personal, pero de las que podemos decir que se dis
tinguen por un rechazo de la autoridad de los sacerdotes, una descon
fianza muy senalada respecto a los sacramentos exteriores, una nitida
voluntad de unién intima y secreta con Dios, en definitiva, la afirma-
cion del cardcter a la vez tdnico, universal y no transmisible, cuando
menos por ceremonias humanas, del sacerdocio de Jesucristo.

Podriamos multiplicar a discrecién los pasajes en los que Saint-Mar-

tin desarrolla estos diferentes puntos (su insistencia sobre el bautismo
en espiritu y no segtn el agua corporal es relativamente caracteristico
de sus posiciones). Recordemos, sobre todo, que su sentimiento no deja-
ri de ampliarse y encontrara su plena expresion en las paginas de su
tltima obra, el Ministerio del hombre-espiritu, que serd distribuida en
ptiblico solamente un afio antes de su vuelta a Dios, en el momento mis-
mo, por otra parte, en que ofrecia a los lectores sus propias traduccio-
nes de las obras de Jacob Boehme (L'Aurore naissante y los Trois princi-
pes de I'essence divine, respectivamente en 1800 y 1802 en Paris,
Imprenta Laran). No obstante, para continuar en la sola cuestién de la
naturaleza del sacerdocio, que apela evidentemente a muchas otras que
se desprenden l6gicamente de esta tltima, pero que sin embargo encuen-
tran en ella su resolucion, recordemos algunos elementos centrales sin
los cuales no es posible comprender la postura del Filésofo Desconoci-
do en estos dmbitos.

Hablando, como lo hizo por ejemplo en el Nouvel homme, de una
recepcion de la uncion sacerdotal independiente de toda transmision
eclesial, instituyendo al hombre en tanto que “sacerdote del Sefor”, sin
que sea necesario el sacramento de ordenacién conferido por un miem-
bro de la Iglesia visible, o de esta universalidad del sacerdocio que sos-
tenia cuando decia: “La Iglesia merecia por otra parte el nombre de uni-
versal, en el sentido de que todos los lugares resultan adecuados para la
celebracion de sus misterios, que todos los hombres son sacerdotes por el
espiritu vy que todos pueden servir los sacrificios. Pero hoy ha perdido este
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titulo, concentrandose y perdiendo la inteligencia de la ley natiral; La
llave de la ciencia debe ser comiin”™ (Mon livre vert, 603), Saint-Martin
se fundamenta en realidad en las palabras del apéstol Pedro cuando este
declara: “Vosotros, en cambio, sois linaje elegido, sacerdocio real, r.rl':..r
santa, pueblo destinado a la posesion para qie anunciéis M.s c-uwfrwrm
del que os [lamé desde la sombra a su luz maravillosa™ (1 Pedro %:.ﬁ—‘J}.
Palabras que conciernen a todos los cristianos y no a una categoria par-
ticular a la que serian, tnicamente, reservadas estas prumn:sas. l&:nn los
discipulos de Cristo, en su conjunto, que constituyen una -Im.cm.[.] san
ta”, un “sacrificio real” como lo sefiala el libro del Apncahpsm: Aqueel
que nos amay nos liberé de nuestros pecados con su pruprarsm:grir, al
que nos constituyé en reino y en sacerdotes para el que es Dios y hrdr.v
suyo [...]” (Apocalipsis 1:5-6); verdad, todavia mas re?ﬁrmada y preci-
sada con insistencia en la parte profética del mismo libro, cuando son
puestas a la luz las virtudes de las que se benefician en el presente los
redimidos, virtudes extraordinarias adquiridas al precio supt:cmo del
sacrificio sangrante del Cordero: “Digno eres de recibir el z'.rbro y de
abrir sus sellos, porque fuiste degollado y nos rescataste para DIIO‘S con tu
propia sangre de toda tribu'y lengua y pueblo de raza. Y Eos‘ hiciste para
nuestro Dios reyes y sacerdotes™; “Dichoso y santo quien tiene parte en
la resurreccion primera; sobre ellos no tiene potestad la seguﬂd::z muerte,
sino que serdn sacerdotes de Dios'y del Cristo [...].” (Apocalipsis 5:9-10;
20:6). Esto explica por qué el apastol Pablo, en su Epistola a los Hebre-
os, anima a todos los cristianos sin excepcion —a saber todos aq-uclll’os
que han sido marcados y bendecidos por el signo de la cruz cgn:wrtwn—
dose en Cristo—, a cumplir los deberes de su sacerdocio, explicandoles
c6mo deben proceder en esta obra santa: “Por medio de él, pues, ofrez-
camos constantemente a Dios un sacrificio de alabanza, esto es, el fruto
de los labios que confiesan st nombre” (Hebreos 13:15).

Igualmente que no hay mas que un bautismo, no hay [?‘lfls que un
sacerdocio, el sacerdocio de Cristo: “Todos, en efecto, sois hijos d‘e Dios
por la fe en Cristo Jestis. Porque cuando fuisteis bautizados en ‘Cr.rsto, 0s
revestisteis de Cristo. No hay judio, ni gentil, no hay esclavo ni hbre,’m;
hay varén ni mujer: todos en efecto sois uno solo en Cristo Jestis” (.Ga‘la-
tas 3:26-28). Ya no es posible, bajo la ley de Cristo, que sea constituida
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una casta sacerdotal que se reserve el privilegio de celebrar los ritos de
la Nueva Alianza: “El cristianismo no puede estar compuesto, senala
Saint-Martin, mds que por la raza santa que es el hombre primitivo, o
verdadera raza sacerdotal” (El Ministerio del hombre-espiritu).

Queriendo, a este respecto, mostrar el cardcter universal del ritual
eucaristico transmitido y dado libremente a celebrar por Nuestro Senor
a todos los bautizados, el Filosofo Desconocido pone cuidado en expli-
carnos: “El catolicismo [esta observacion se aplica evidentemente, a
todas las confesiones salidas de la primitiva Iglesia poseedoras de un
clero que forma una clase especial dedicada a la celebracion de la Cenal,
quee reposa particularmente en la misa, no se encontraba, cuando la ilti-
ma Pascua de Cristo, sino en los grados iniciales de este sacerdocio; ya
qute cuando el Cristo celebré la Eucaristia con sus apaéstoles, y les dijo,
Haced esto en memoria mia, habian recibido de antemano los poderes
para cazar a los demonios, curar a los enfermos y resucitar a los muer-
tos; pero no habian recibido el complemento mds importante del sacer-
docio, puesto que la consagracion del sacerdote consiste en la transmi-
sion del Espiritu Santo, y el Espiritu Santo no habia sido dado todavia
en ese momento, porque el Reparador no habia sido aun glorificado
(Juan, 7:39)” (Le Ministére de I"homme-esprit). ¢Qué quiere decirnos,
con estas palabras, Saint-Martin? Que todos los cristianos son, por su
bautismo, miembros de Cristo, y asi pues capaces de conmemorar la
santa Cena; que todos los cristianos son, en plenitud, sacrificadores y
sacerdotes; que la institucion de un sacerdocio reservado a una clase
distinta de hombres exclusivamente autorizados a celebrar los misterios
de la fe, es no solamente extrana a la voluntad del Hijo de Dios, sino
que ademads esta en contradiccion con el “espiritu del verdadero cristia-
nismo”.

Para Saint-Martin, que sigue en esto no solamente las concepciones
de los discipulos de Jacob Boehme y Gichtel, sino también la letra del
Evangelio, el cristianismo no es el establecimiento de una estructura
teniendo por objeto la organizacién de un modelo de sacrificio calcado
en los modos de la antigua Alianza, no se trata pues, en sentido propio,
de una religion con sus preceptos, sus reglas y sus ceremonias, ya que
desde la muerte y resurreccion del Salvador, un Soberano Sacrificador
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ha subido a los cielos ejerciendo por nosotros, junto al Padre, un servi
cio divino, una sublime e incomparable intercesion, y s a consecuencia
suya que todo cristiano, todo hijo de Dios, es sacerdote y sacrificador:
“Bajo este punto de vista, para estar verdaderamente en el cristianismo,
hay que estar unido al espiritu del Sedior; y haber consumado nuestra
alianza completa con él. Abora bien, bajo esta perspectiva, el verdadero
cristianismo mds que una religion seria el término vy el lugar de reposo de
todas las religiones y de todos estos laboriosos caminos por los cuales la
fe de los hombres, y la necesidad de purgarse de sus manchas, los obligan
a caminar todos los dias. Es asi mismo una cosa tan notable que en la
totalidad de los cuatro Evangelios, que reposan en el espiritu del verda-
dero cristianismo, la palabra religién no aparece ni una sola vez; sola-
mente en los escritos de los Apéstoles, que completan el Nuevo Testa-
mento, se hace mencion de ello en cuatro ocasiones.

Una en los Hechos de los Apéstoles (26:5), en la que el autor solo
habla de la religion judia. La segunda en Colosenses (2:18) donde el
autor se limita a condenar el culto o la religién de los dngeles. Y la terce-
ra y cuarta en la Epistola de Santiago (1:26-27) en la que dice simple-
mente: 1) que si alguno cree ser religioso sin refrenar su lengua, antes
bien engafiando su corazén, su religion es vana. Y 2) que la religién
pura y sin tacha, a ojos de Dios Padre consiste en visitar a los huérfanos
y las viudas en sus aflicciones, y guardarse de la corrupcién del mundo;
ejemplos en los que el cristianismo parece tender mucho mds sobre su
divina sublimidad, o hacia el lugar de reposo, que en revestirse de los
colores de esto que estamos acostumbrados a llamar religion™ (Le Minis-
tére de I’homme-esprit).

Desde la venida de Cristo, las ordenanzas de las antiguas religiones
(paganas y judaica) se han convertido en caducas, han sido trastocadas
por la luz de la Revelacién, el ordenamiento antiguo se ha superado, el
hombre ya no tiene necesidad de un intermediario para aproximarse al
trono de la Divinidad, Jesucristo se ha encargado de abatir el velo (Mateo
27:51) que nos separaba del Santuario: “La gracia de Dios que trae la
salvacién se muestra a todos los hombres” (Tito 2:11). Jesas, por su
muerte, ha purificado a los hombres pecadores: “Porque con un solo
ofrecimiento ha perfeccionado para siempre a los que van siendo santifi-
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cados” (Hebreos 10:14). En consecuencia, la gran verdad, turbadora y
magnifica, que Saint-Martin quiso expresar y proclamar a sus intimos,
referente a la completa consagracion ministerial de cada cristiano por
Cristo, no es otra que la verdad de las mismas Escrituras tal como lo
ensena Pablo: “Teniendo, pues, bermanos, confianza en entrar al San-
tuario por la sangre de Jesiis, camino reciente y vivo que él nos renové a
través del velo, esto es, a través de su cuerpo, y contando con un sacer-
dote grande en la Casa de Dios, acerquémonos con corazén sincero y
plenitud de fe después de limpiarnos los corazones de toda mala concien-
cia y lavarnos el cuerpo con agua pura” (Hebreos 10:19-22). Todo “hom-
bre de deseo”, todo cristiano confesando su fe en Cristo, todo creyente
regenerado por el Espiritu puede entonces entrar libremente, gracias a
Jestis, en el Santo de los Santos; ya no es necesario, y seria incluso con-
denable, recurrir a servicios de intermediarios teniendo por funcién, de
acuerdo a leyes obsoletas y superadas, el que intercedan por nosotros
~lo que seria, positivamente, negar la eficacia de la obra de Cristo, al
considerar que su sacrificio por liberarnos del imperio del pecado no ha
actuado enteramente para nosotros— estando como ahora esta el Arca
visible para nosotros y habiéndonos sido ofrecido el contemplarla, por
pura gracia: “El cristianismo nos muestra a Dios al descubierto en el
seno de nuestro ser, sin el socorro de las formas ni las férmulas. El cato-
licismo nos deja a merced de nosotros mismos en la labor para encontrar
a Dios escondido bajo el aparato de las ceremonias” (Le Ministére de
Uhomme-esprit).

La idea de que pueda perdurar un sacerdocio calcado sobre el mode-
lo de los cultos sumergidos atin en las tinieblas de la servidumbre ante-
rior a Cristo, es absolutamente inaceptable para Saint-Martin, ya que
“el cristianismo es la region de la liberacion vy la libertad; |...] el cristia-
nismo lleva nuestra fe hasta la region luminosa de la eterna palabra divi-
na; [...] el cristianismo es la instalacion completa del alma del hombre
en el rango de ministro y obrero del Sesior; [...] el cristianismo une cons-
tantemente el hombre a Dios, siendo como son, por naturaleza, dos seres
inseparables; |...] el cristianismo es una activa y perpetua inmolacion
espiritual y divina, del alma de Jesucristo y de la nuestra” (Le Ministére
de 'homme-esprit).

b
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Como podemos ver, la posicion del Filasoto Desconocido en rela
cién al sacerdocio cristiano es, no solamente de una rara exigencia, sino
igualmente de una sublime y sorprendente profundidad, exig_vncin y pro-
fundidad que, lejos de sefalar un inadmisible desconocimiento y una
muy improbable ignorancia de lo que es “la Iglesia de los sacramentos”,
nos hace al contrario comprender mejor, sentir mejor, las razones de su
desconfianza y el vigor de ciertas de sus palabras, o en ocasiones de sus
sorprendentes actitudes que pudieran, como es natural, surprfandc_r, res-
pecto a los sacerdotes y al ejercicio, en el seno de sus divcrsa§ 1ghluf:s1ar;1 de
su magisterio. Saint-Martin aspira a una renovacion del cristianismo que
le confiera una pureza no encontrada hasta entonces, desea un proceso
capaz de hacernos acceder a una era en la que finalmente sea vivida “en
espiritu y en verdad” la fe en Jesucristo: “Yo creo, dird, que son !os. SHCF,’?.'-
dotes los que han retardado o perdido al cristianismo, que la Providencia
que quiso hacer avanzar al cristianismo hubiera debido previamente apar-
tar a los sacerdotes, y que asi se babria asegurado de algiin modo que la
era del cristianismo en espiritu y en verdad no comience sino después de
la abolicién del imperio sacerdotal; ya que cuando Cristo ba venido, su
tiempo estaba todavia en el milenario de la infancia, y debia crecer lenta-
mente a través de todos los humores corrosivos con que su enemigo trata-
ba de infectarlo. Hoy ha cumplido un aiio mds, y este ano, siendo una
generacién natural, debe dar al cristianismo un vigor, una pme‘za, una
vida, de la que todavia no podia gozar en su nacimiento” (Portrait, 707).

Teniendo pues en todas las fibras de su ser “el espiritu del verdade-
ro cristianismo”, la esencia del puro mensaje de Jesucristo, Saint-Martin
aspiraba a que se abriera por completo y pudiera estallar la unién inti-
ma del alma y del Eterno en el silencio absoluto del coraz6n; no podia,
por este hecho, admitir que el discipulo de Jests delegue su mj‘cfr’:-n, y
que sea otro que no él, que este hijo querido rescatado al precio de la
sangre, quien presente su ofrenda y su sacrificio al Redentor, ya que
cada bautizado, desde el advenimiento del Mesfas, es sacerdote y profe-
ta para ofrecer a Dios sacrificios espirituales, a saber, el fruto de los

labios que bendicen su Nombre y cantan su Gloria infinita, qusto que,
digamoslo a continuacién del teésofo de Amboise: “El cristianismo estd
compuesto de la raza santa, de la verdadera raza sacerdotal”.
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ANEXOS

1. El Cuadro universal de Martinés de Pasqually

Martinés habla a menudo, en realidad, cuando evoca el Cuadro uni-
versal, de “figura™ o “figura universal”, a la que da igualmente en oca-
siones el nombre de “cuadro”, nombre que en la actualidad le es el mds
generalmente atribuido. Este Cuadro universal, cuyo interés pedagégico
y descriptivo no hace falta demostrar, es explicado de manera extrema-
mente detallada en el Tratado sobre la reintegracién, en el capitulo 224
seglin la juiciosa numeracién establecida por Robert Amadou, ofrecien-
do al lector una imagen instructiva y concreta de la estructura total de
los mundos, perfecto resumen de las concepciones martinesistas en estos
ambitos singularmente complejos. Partiendo de la Inmensidad divina,
inaccesible y de la que no se puede, por definicién, decir nada, desplie-
ga ante nosotros, en diferentes circulos, el conjunto del universo creado
en el seno del cual se encuentran situadas las diversas categorfas de espi-
ritus o clases que trabajan y actdan bajo las 6rdenes del Creador. He
aqui cémo Martinés presenta el Cuadro en el Tratado, lo que es cierta-
mente, por la originalidad de su estilo y el tenor de su ensenanza, la
mejor manera de hacer sentir su importancia y su valor: “Considera,
Israel, la figura que te presento: reconocerds en ella las clases que com-
ponen la corte de la Divinidad; verds claramente cémo se opera la cud-
druple esencia del Creador, no solamente en todos los seres espirituales
emanados de él, sino también en toda su creacion universal; aprenderds
a conocer que el Eterno lo ha creado y emanado todo, y que ha creado y
emanado de él a cada instante todas las cosas por reglas fijas e inmuta-
bles, es decir, por peso, niimero y medida. Estas tres cosas significan la
ley, el precepto y el mandamiento dados a los seres espirituales divinos;
ellas significan también la virtud, la facultad y el poder que el Creador
ha puesto en su menor, desde el mismo momento de su emancipacion,
para que opere segiin su pensamiento, su intencion y su palabra en las
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cuatro regiones celestes y las tres terrestres. Todo esto te estd siendo ense
stado por esta misma figuracion” (Tratado, 223).

A fin de que el lector pueda abordar verdaderamente el esquen
del Cuadro universal, damos, mas adelante, una reproduccion del miy
mo de acuerdo a un dibujo de Saint-Martin, reproduccion que, mis alli
del interesante hecho de ser de la propia pluma del Filésofo Desconoci
do, nos parece relativamente bien establecida, permitiendo comprende
inmediatamente a qué corresponden los diferentes elementos evocados
por los términos que acompanan el trazado de las circunferencias, o
otra parte Robert Amadou, en su notable presentacion del Tratado sobie
la reintegracion, habla del Cuadro universal en estos términos, hacién
donoslo asi mucho mas explicito y comprensible, términos instructivos
que merecen toda nuestra vigilante atencién: “Este dibujo fija la imagen
de nuestro mundo en su estado presente. Este estado se inserta en una
sucesion y él mismo es dindmico. La fuerza actuante, nos atrevemos da
calificarla de historioséfica, ya que la Sabiduria ha reglado el juego en
que participaban Dios, los espiritus del hombre y el universo. Pongamos
atencion en que en el momento representado en la figura, los espiritus
humanos y los otros estdn repartidos de manera accidental. La prevari
cacién de algunos espiritus ha inaugurado, efectivamente, el tiempo y el
espacio que detalla el Cuadro universal. Dios ha excluido a los angeles
rebeldes de su corte divina, de su inmensidad. El universo, que rodean
los espiritus del eje del fuego central, es el lugar de su exilio. Proviene de
una creacion efectuada por los espiritus que le permanecieron fieles. Bajo
orden del Eterno, estos espiritus creadores han cumplido su tarea, profi-
riendo, dice Martings, la palabra del hijo octonario (Octonario serd en
consecuencia el poder confiado al primer menor).

¢De qué le sirve al hombre conocer este dispositivo cuyo esquema habrd
entreabierto en la complejidad? Para actuar y vencer. Para operar la reinte-
gracion, objetivo iiltimo, y misién del hombre emanado con ese objeto. La
reintegracion hard entrar a todos los seres en la eternidad del amor divino”
(R. Amadou, “Introduccién al Tratado”, in Traité sur la réintégration des
étres, Collection martiniste, Diffusion rosicrucienne, 1995, p. 13-14).

El Cuadro universal es pues un perfecto resumen, una representa-
cién precisa de toda la doctrina de la emanacién y la reintegracion, una

226

suerte de proyeccion ideal de los principales conccptlns L‘:i{|1llt'ﬁ|(?>;‘.|ull'
Martinés, que son objeto de largos comentarios en el Intlt'rlul del :f‘rt:f:f-
do sobre la reintegracion, conceptos concretamente aplicados y “acti-
vos” en el seno de los trabajos de la Orden de los Caballeros Ma‘sunci.«.
Elegidos Coéns del Universo. Estamos, de este mod(,i-, ante -.m‘a :'iu.'m:f;:h:
general comportando la estructura completa cle. los diferentes 4m 3I‘I:(f!h g.-.
;'.(,m:ms de los mundos, esto en relacién con las diversas clases de espiritus

que el Eterno decidié emancipar después de la primera revuelta celeste.

:

Podrfamos citar igualmente, del mismo Robert Amadou, estas hn_(.as
0 1ci6 i i aint-

extraidas de la Introduccion a la edicién del libro Los Niimeros de Sai

Martin, en la que de nuevo es presentado el Cuadro universal:

“En esta figura, en este cuadro, opera, segiin el autor, toda
la naturaleza espiritual mayor, menor e inferior. Podemntos ver, en
efecto, las inmensidades celeste y terrestre, .qm-e‘rodean i'af axis 0
eje de fuego central, comunicarse, por mediacion de la fnmensr—
dad supraceleste con la inmensidad divina. Nadf: mejor, para
aprender el Martinesismo, que explorar el territorio de e‘sm ‘.Car_
ta. Y luego sintetizar, descubriendo la clave de la organ:zfmdn,
la energia del organismo” (R. Amadou, “Introduction” in Les

Nombres, Cariscript, 1983, p. 9).

He aqui pues el Cuadro universal tal cual lo realizé Saint-Martin,
traduciendo, en su grafismo original, el conjunto de datos expuesto

por Martinés de Pasqually:



Explicacion del Cuadro universal
de Martinés de Pasqually

El Cuadro universal, de arriba abajo, nos presenta por orden, para
su lectura y vision, los elementos siguientes que conviene situar e iden-
tificar correctamente con el fin de comprender realmente la organiza-
cién general de los mundos de acuerdo a la doctrina coén:

: Inmensidad divina

o7
e e . L .
o *;'.;‘f:\ J@,’.-“*._TF O “mundo divino increado”, dominio infinito de la Unidad en el
“-Fﬂ\f'ﬁ- “‘""‘“ﬁi.‘-:"’"f E
e o
aaf R

.. .
A it AR 5 1

r af%}' £ *\‘%{;‘{&- \ que Dios es el Centro inmutable y eterno.
” - il |

L
-
e

Inmensidad supraceleste

' Ambito de los espiritus emancipados después de la primera prevari-
cacion de los espiritus mayores, conteniendo:

. —  Circulo (10) de los espiritus superiores denarios.
(El Circulo de los espiritus mayores octonarios no estd, por lo
que a €l respecta, ni en la inmensidad divina ni en la inmensi-
dad supraceleste, puesto que estos espiritus deben “ir a operar
la justicia y la gloria en las diferentes inmensidades sin distin-
cién™; es por lo que a veces estd unido al Circulo de los espiri-
tus septenarios).

—  Circulo (7) de los espiritus inferiores septenarios.

—  Circulo (3) de los espiritus menores ternarios.

—  Circulo (4) de los espiritus menores cuaternarios unidos al cen-
tro divino, participando de la inmensidad supraceleste y de la

o Cuadro universal
Dibujo de Louis-Claude de Saint-Martin
R R e inmensidad celeste, de donde fueron emanados los menores, o

“clase general de las inteligencias humanas”, es decir, los hom-
I bres y el primer Adén, a quien el Eterno confié el mando y la
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mision de “establecer la sede del dominio universal”, a fin de
ayudar en la lucha contra los espiritus sublevados y “compri-
mirlos todos juntos en su accion perversa™.

Inmensidad celeste
O espacio universal limitado por:

- El dxis (o eje) del fuego central

“Circunferencia ignea e impenetrable [...] formada por la multi-
tud de espiritus inferiores que permanecieron fieles”, principio
dinimico y animico de la vida material englobando el conjunto
de la creacion universal, en el que se encuentran los cuatro pla-
netas superiores que constituyen las cuatro regiones celestes, en
una suerte de “correspondencia” con los circulos de la inmensi-
dad supraceleste, alli donde fue situado por Moisés el Paraiso
terrestre y el drbol de la vida:

- Circulo (1) planetario de Saturno
- Circulo (2) planetario del Sol

- Circulo (3) planetario de Mercurio
—  Circulo (4) planetario de Marte
Luego los tres planetas inferiores:

- Circulo (5) planetario de Jupiter

—  Circulo (6) Planetario de Venus

—  Circulo (7) planetario de la Luna

Mundo terrestre

O forma terrestre representada por un triangulo con la punta hacia
abajo del que cada lado es un horizonte, principio o esencia:
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Norte / Sal / Agua Mediodia / Azufre / Fuego

Qeste / Mercurio / Tierra

II. El “Penticulo Universal” de Saint-Martin

Saint-Martin tenfa una profunda admiracién por lo que denomina-
ba la “geometria espiritual”, considerando que ésta posefa una clave
esencial, una “llave activa”, capaz de resolver la cuestién crucial que
concierne al hombre y su devenir sobrenatural. En diversas ocasiones
trat6 de indicar cuin importantes eran estos conocimientos relativos a
los trazos que se despliegan segiin un orden preciso en el espacio, y has-
ta qué punto podian revelarse fundamentales aquellos datos numéricos
a que obedecian estas figuras abstractas, que se dibujaban ante nuestros
ojos favoreciendo el llevar nuestra mirada hacia el crecimiento de un
arbol, de una flor, o hacer un rodeo para descubrir un paisaje o la obser-
vacion vigilante y regular de los astros, elementos diversos y variados
que representan la firma concreta de la naturaleza, que a menudo con-
templamos con sorpresa sin traspasar su secreto. Convencido del caric-
ter superior de esta “ciencia” secreta, extrafia pero apasionante, el Filo-
sofo Desconocido desliza en ocasiones a su lector en torno a ciertas
pdginas escogidas, a indicaciones preciosas al respecto, y llega incluso a
considerar, en el Ministére de I’homme-esprit (1802), que si René Des-
cartes (1596-1650) “rindi6 un importante servicio a las ciencias natura-
les aplicando el dglgebra a la geometria”, tenia sin duda alguna, realizado
por su reflexién y sus estudios, una equivalente “operacion” saludable y
benéfica, haciendo coincidir al hombre con el algebra divina, ofrecién-



donos asi la posibilidad de leer, con innegable clarividencia, en la inti
midad de las cosas, y descubrir las admirables lecciones transmitidas por
el Creador, que es, positivamente, el Ordenador invisible: “No sé si
habria rendido un tan gran servicio el pensamiento aplicando al hombre,
como he hecho en mis escritos, a esta especie de geometria viva y divina
que lo abarca todo, y con la que contemplo al hombre-espiritu como
siendo el verdadera dlgebra y el universal instrumento analitico” (Le
Ministére de I'homme-esprit).

La pertinencia de Saint-Martin, en estos ambitos relativamente suti-
les, es innegable, y bastaria para convencerse de ello con penetrar un
poco en su obra publicada a titulo pstumo, Los Niimeros, para darse
cuenta de la extension de sus conocimientos, que ejercerdn por otra
parte una significativa influencia sobre el pensamiento de Hoené
Wronsky (1776-1853), al igual que, un poco mas tarde, sobre las singu-
lares ideas de Saint-Yves d’Alveydre (1842-1909). El Filésofo Descono-
cido estaba convencido de que la geometria divina, esta geometria “viva”
y “activa”, escondida detrds de la inmediata visibilidad de las cosas, estd
en disposicion, si sabemos revelar sus leyes, de comprender el sentido y
el objeto, de hacernos acceder a verdades de orden superior, intervi-
niendo directamente en la organizacién interna de la arquitectura divi-
na universal, y mis particularmente en su relacién con el menor de esen-
cia cuaternaria que es el hombre.

A fin de traducir visualmente su palabras, Saint-Martin tomari espe-
cial cuidado en establecer un croquis preciso y fiel de su concepcién ori-
ginal representando su visién del hombre y del Universo en su relacion
con la Divinidad, croquis, o mds exactamente “figura” simbélica que
recibird, por ello, el nombre de “Penticulo Universal”, y que se conver-
tird en emblema por excelencia del Martinismo.

|2+
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El “Pentdaculo Universal " dibujado por Saint-Martin

(extraido de su libro Les Nombres, segun la edicion Cariscript, 1983),
v realizado por Robert Amadou a partir del manuscrito de los fondos Z.

Para explicitar el significado propio de este “Pentéculo Universal”,
que se NOs presenta y entrega como siendo “mas que suficiente para
ponernos en la buena via”, es indispensable remitirse a lo que nos dice
el mismo Saint-Martin en Les Nombres, y referir cada uno de los aspec-
tos constitutivos del Penticulo (circulo, tridgngulo, linea, etc.), formando
en su unidad la figura misma, a lo que son capaces de indicarnos en el
plano teoséfico. Recordaremos en este sentido que la figura del Pentd-
culo estd organizada segin una ley de concordancia numérica, aliando
el ternario (nimero de circunferencia) al cuaternario (nimero central);
ternario y cuaternario ofreciéndonos pruebas “muy convincentes para
hacernos distinguir nuestro origen del de la materia”, al igual que, y en
un idéntico movimiento, “para mostrarnos nuestra superioridad sobre
toda la naturaleza fisica, nuestras relaciones directas con nuestro princi-
pio y la duracién inmortal de nuestro ser que tiene la vida en la inmor-

talidad misma”.
Leamos pues con atencién las lineas de Saint-Martin, auténtica lec-

ci6n de “geometria divina”, ensenanza de insustituible valor apta para
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hacernos penetrar en los misterios de la generacion, de la degradacidn
¥, gracias a la Divinidad, de la feliz reintegracion:

“El cfreulo natural se ha formado de manera distinta al civ
culo artificial de los geometras. El centro ba Hamado al tridngu
lo superior y al tridngulo inferior, que reaccionando mutuamen-
te, han manifestado la vida. Es entonces que el hombie
cuaternario ba aparecido, Seria del todo imposible encontrar este
cuaternario en el circulo sin emplear lineas perdidas o superfluas,
st nos limitdramos al método de los geometras. La naturaleza no
pierde nada, ella coordina todas las partes de sus obras unas con
otras. Asf mismo, en el circulo regularmente trazado por ella,
podemos ver que los dos triangulos, al unirse, determinan la
emancipacton del hombre en el universo y su lugar ante el centro
divino; podemos ver que la materia solo recibe la vida por refle-
jos que brotan de la oposicién que lo verdadero siente en relacion
a lo falso, la luz en relacién a las tinieblas, y que la vida de esta
materia depende siempre de dos acciones: podemos ver que el
cuaternario del hombre abarca las seis regiones del universo, y
que en estas regiones, estando ligadas de dos en dos, el poder del
hombre ejerce un triple cuaternario en esta morada de su gloria.

Es aqui que se manifiestan las leyes de este soberbio cono-
cimiento del que los Chinos nos ban dejado trazas, quiero decir
el conocimiento del kéou-kou. El hombre, prevaricando a imi-
tacion de los primeros culpables, se ha alejado de este centro
divino frente al que habia estado situado; pero por mucho que
se haya alejado, este centro ha permanecido en su lugar, puesto
que ninguna fuerza puede hacer temblar este trono formidable:
“Sedes tua in seculum seculi [Tu trono es para siempre] (Sal.
14:7). Asi pues, cuando el hombre bha abandonado este sitio
glorioso, es la Divinidad misma que se ha prestado a reempla-
zarlo y quien opera por él en el universo este mismo poder del
que se ha dejado despojar por su crimen. Pero desde que viene a
tomar el lugar del hombre, ella se reviste de los mismos colores
vinculados a las regiones materiales donde primitivamente esta-
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ba establecido (la altura del cuerpo del hombre es igual a ocho
veces su cabeza), puesto que no puede mostrarse en el centro de
este circulo sin situarse en medio de todas estas regiones. He
aqui lo que el estudio del circulo temporal natural puede ense-
nar a ojos inteligentes. La figura trazada, aunque imperfecta-
mente, es mds que suficiente para ponerse en la via” (Saint-
Martin, Les Nombres).

III. Explicacién de la joya del Maestro Escocés de San Andrés

Para entender el simbolismo verdadero de la joya que llevan los
Maestros Escoceses de San Andrés, de la que resulta inatil precisar la
inmensa y extraordinaria riqueza, en la medida que ella viene a hacer-
nos sensibles y visibles los principios fundamentales de la doctrina Mar-
tinista, nos es preciso escuchar al mismo Jean-Baptiste Willermoz des-
cribirnos, en algunas palabras, lo que representan los diversos elementos
de este emblema: “La joya [...] que el Maestro Escocés lleva suspendida
sobre su pecho encierra, en un doble tridngulo formando una estrella lla-
meante de seis puntas, la primera letra de un Nombre reverenciado. Esta
letra inicial situada en el centro de los dos tridngulos designa la unién
hecha al hombre de un conductor iluminado para guiarlo vy dirigirlo en
todas sus acciones, mientras esté en su doble tridngulo, es decir, mientras
esté sometido a la unién de sus dos naturalezas. El color rojo sobre el
que reposa en el centro esta letra misteriosa designa la vida animal a la
que estd unido por un tiempo™ (Instruccion secreta).

El “Sello de Salomén™ constituido por los dos triangulos, en cuyo
interior se encuentra la letra “H”, es pues, para Willermoz, una suerte de
simbolo viviente, un verdadero programa de lo que el hombre tiene que
efectuar si desea hacerse digno de su primitivo origen y su destino futuro,
recordandole el cardcter particular de su situacién actual, que le obliga a
trabajar en la armonizacién de sus dos esencias, de sus dos naturalezas
irreconciliables, cuya unién responde a un solo objetivo, a un tnico obje-
to: reencontrar, por una regeneracién totalmente espiritual y mistica, el
estado que el hombre degradé por su culpa cuando atin estaba en el Edén.

I
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Joya del Grado de Maestro Escocés de San Andrés
del Régimen Escoeés Rectificado, lado saloménico

En efecto, cuando su milagrosa Resurreccién, el Cristo se manifestd
a sus discipulos en un cuerpo inmortal extrafio a la materialidad basta y
grosera con la que habia estado cubierto durante su estancia terrestre, y
mostré a los hombres el estado luminoso al que estaban llamados y con
el que estaban originalmente revestidos cuando no se habian hecho
todavia culpables del crimen original. Igualmente Hiram, en la imagen
de su salida de la tumba, como lo muestra una de las planchas del gra-
do, da al hermano Maestro Escocés del Régimen Rectificado un emble-
ma magnifico de lo que tendri que realizar si quiere, a buen seguro, ser
fiel a las exigencias de la via inicidtica en la que se encuentra compro-
metido: “Expresa la doble naturaleza de Aquel que es la verdadera Luz
del mundo (Juan 1:9; VIII:12; XIl:46; XII:35-36), y del hombre que es
su imagen, y el circulo que lo rodea es el emblema de su eternidad”
(Ritual del Grado de Maestro Escocés de San Andrés, Biblioteca de la
Villa de Lyon, MS 5922/2).

Willermoz no deja por otra parte de insistir muy particularmente en
este punto en su Instruccién, sabiendo la importancia que ella compor-
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ta desde el punto de vista de la doctrina de la “reintegracion”, docty i
que ha introducido claramente en la cumbre de la Orden y que atravie
sa totalmente el conjunto de su sistema masonico: “Hiran resucitado y
saliendo gloriosamente de su tumba, rodeado de las mismus virtudes
recibidas del Creador, y que debian conducirlo a la Inmortalidad, os
recuerda al hombre-Dios y divino [Jests-Cristo], del que ¢l Maestro
Hiram es el emblema, que por su resurreccién gloriosa en wn cucipo
incorruptible, que manifesté segiin su voluntad, hizo conocer a sus ver
daderos discipulos el estado al que debian aspirar. Comparad, indica i
ciosamente Willermoz, la historia del maestro Hiram conductor vy jefe e
todos los obreros del Templo, asesinado por compaiieros, con todo o
que os ha sido enseriado sobre este Agente universal y divino, y encontra
réis relaciones dignas de toda vuestra atencion” (Instruccion secreta).

Willermoz, fundamentindose en las ensenanzas precisas recibidas
anteriormente de su maestro, Martinés de Pasqually, maestro del que
decia que era “iniciado en la alta ciencia secreta de Moisés”, redacté ¢l
ritual de los Maestros Escoceses de San Andrés, meditando con aten-
cién los capitulos del 40 al 44 del libro de Ezequiel, que se denominan
muy justamente “La Tord de Ezequiel”, y que describen, con cuidado
meticuloso, los planes, la forma, las medidas y las diversas salas del nue-
vo Templo de Jerusalén.

Es llevandolo hacia lo alto de “wna muy alta montasia hacia medio-
dia” (Ezequiel 40:2), que el Eterno hizo ver a Ezequiel este augusto edi-
ficio levantado y reconstruido, nos dicen las Escrituras, para que sea
celebrada la gloria del Altisimo y que su culto se cumpla de nuevo y que
retumbe su Nombre en el secreto del Santo de los Santos. Ezequiel,
sacerdote del antiguo templo antes del exilio a Babilonia del pueblo de
Israel, entrevié pues bajo una forma transfigurada la divina liturgia de la
Palabra. En su Apocalipsis san Juan retomard también todas estas ima-
genes, extraidas de esta “Tord de la vision”, y mostrara a Dios en medio
de los suyos en la nueva Jerusalén, pero san Juan introducira sin embar-
go algunas modificaciones significativas en su Apocalipsis en relacion a
Ezequiel: en la nueva Jerusalén ya no hay Templo de piedra, Dios esti
directamente en medio de los suyos, ya no hay necesidad de signos
materiales para manifestar su divina presencia, su Nombre es un Tem-
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